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Resumo: O artigo aborda os debates dentro do campo ecuménico
protestante relacionados a definicdo dos povos indigenas como
sujeitos de direito na cena politica contemporanea, examinando
essa temdtica em sua relacdo com o universo da cooperacdo para o
desenvolvimento. O argumento é construido a partir da constatacao
do peso dos atores religiosos no aparato da cooperagdo, buscando-se
identificar os discursos que tém dado suporte tanto a agdes no terreno
da advocacy quanto a intervengdes voltadas a projetos de desenvolvi-
mento junto aos povos indigenas. Para isto, realiza uma etnografia da
Pré-Assembleia Indigena conduzida na X Assembleia do Conselho
Mundial de Igrejas na Coréia do Sul, em 2013.
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Abstract: The article deals with the debates related to the definition of
indigenous peoples as subjects of rights in the contemporary political
scene in the ecumenical protestant world, through the examination of
the relationship of these themes with the development cooperation
field. Taking as a point of departure the not so frequently recognized
role of religious actors’ in the international cooperation apparatus, it
tries to identify the discourses which supports their actions both in
the advocacy field as well as in development interventions directed
to indigenous peoples. To do so, it makes an ethnography of the in-
digenous peoples gathering that has taken place at the Xth Assembly
of the World Council of Churches in the Republic of Korea in 2013.
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Introducao

Este trabalho dialoga com os estudos que tém discutido a formulagao de
argumentos morais voltados a construgao de sujeitos de direito no campo do
desenvolvimento, buscando discutir a contribuigado de atores religiosos para
as gramaticas que sustentam esses argumentos. Estamos abordando, portanto,
o desenvolvimento como um universo que engloba ndo apenas um conjunto
de atividades econdmicas e técnicas marcadas pela produgdo de assimetrias e
desigualdades', mas também como um campo que tem se caracterizado pela
incorporagdo de l6gicas humanitdrias, filantrépicas e de advocacy para as quais
os atores religiosos tém dado uma contribuicao significativa.

Analisarei especificamente as rela¢des entre o campo religioso e o de-
senvolvimento a partir do caso dos povos indigenas, tomando como ponto
de partida a assembleia do Conselho Mundial de Igrejas realizada em 2013,
na Coréia do Sul. A observagdo desse evento permitiu-me dar continuidade
a exploracdo de interesses de pesquisa surgidos durante uma investigacdo na
Noruega (BARROSO HOFFMANN, 2009), em que pude perceber o papel
desempenhado pelas missodes religiosas no aparato da cooperacao para o
desenvolvimento daquele pais, e o peso que elas detinham na reparticao dos
recursos destinados aos indios.

As missdes ocupam uma posicao estratégica para a andlise das conti-
nuidades e rupturas entre cendrios coloniais e p6s-coloniais, confirmando a
necessidade de complexificar o papel dos atores religiosos dentro deles, como
apontado em estudos anteriores (COMAROFF; COMAROFF, 1991; RANGER,
1993). De fato, a antropologia sobre os encontros missiondrios das duas tltimas
décadas tem chamado a atencdo para as inconsisténcias do projeto colonial
europeu, com o qual as missdes cristas, em alguns momentos, convergiram
e, em outros, representaram elementos de oposicao (NIELSSEN et al., 2011,
p- 5), algo que tem se repetido no cendrio do desenvolvimento, em que as
missdes também tém apresentado uma grande variedade de motivagdes,
perspectivas e efeitos.

Observar a diversidade das caracteristicas e dos efeitos das missdes nao
significa deixar de considerar, contudo, as similaridades dos movimentos mis-
siondrios resultantes do fato de que eles constituem redes transnacionais de atu-
acdo que operam tanto em nivel local, conectando pessoas e institui¢gdes através
de fronteiras nacionais, quanto em nivel translocal, representando corporagdes

! Para uma resenha dos estudos com esta perspectiva na literatura antropolédgica sobre desen-
volvimento ver Barroso Hoffmann (2005; 2009).
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religiosas cujas estratégias, ideologias e praticas tém sido discutidas e acordadas
em conferéncias e encontros missiondrios e eclesiasticos internacionais.

Tomarei como objeto de estudo neste artigo um destes eventos, a X
Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), realizada em 2013, em
Busan, na Coréia do Sul, analisando os dados coletados a partir da observa-
¢do etnografica de trés espagos da Assembleia: a Pré-Assembleia Indigena?,
as reunides de Conversag¢do Ecuménica sobre diaconia, desenvolvimento e
grupos marginalizados®, e os workshops relacionados as diretrizes internacio-
nais sobre desenvolvimento e povos indigenas*.

Ao buscar analisar as relagdes entre o mundo religioso e 0 mundo da
cooperagdo para o desenvolvimento com foco nos povos indigenas, o CMI,
entidade ecuménica de base protestante, emergiu como uma escolha mais ou
menos 6bvia, pelo papel estratégico que a organizagdo tem desempenhado
como mediadora entre esses atores, cabendo lembrar que sua criagdo, em 1948,
ocorreu praticamente ao mesmo tempo em que o aparato da cooperagdo para
o desenvolvimento foi concebido e comegou a funcionar®. Ao mesmo tempo, o
CMI destacou-se como uma das instituicdes responsaveis pelo reconhecimento

2 Participei da Pré-Assembleia Indigena na condi¢do de membro do comité de redacado da
mensagem final do evento, posi¢do que fui convidada a ocupar depois de me identificar como
antropdloga e professora da UFR], com pesquisa na drea de indigenismo e politicas indigenistas,
ao me inscrever na Assembleia Geral. Ndo tinha, assim, qualquer conhecimento prévio dos
participantes, nem fazia parte de nenhuma rede ligada a grupos religiosos no Brasil.

% O congresso contou com 21 grupos de Conversa¢des Ecuménicas (CE), que abordaram te-
maticas tanto de cunho estritamente religioso, quanto questdes relacionadas a problemas do
mundo atual. As CEs foram abertas a participa¢do dos inscritos na Assembleia Geral, que se
reuniram em grupos durante quatro dias para debater estas tematicas a partir de palestras de
especialistas e de documentos de trabalho disponibilizados pelos coordenadores das sessdes,
encarregados também de propor um reoteiro de discussées. Ao final do semindario, um texto
final sistematizando os resultados de cada grupo foi enviado a Assembleia Geral.

*Os workshops, em ntimero de 271, da mesma forma que as CEs, abordaram temas ligados néo ape-
nas a questdes religiosas, mas também politicas, econdmicas e sociais do mundo contemporaneo,
abordados em sessdes tinicas, em que apds as apresentacdes dos convidados, o ptblico presente
podia fazer perguntas. Dentre eles, pude assistir, no caso das politicas de desenvolvimento, ao
workshop promovido pela Organizagao Intereclesiastica de Cooperacao para o Desenvolvimento
(ICCO), daHolanda, e no caso das questdes indigenas, a apresentacao de representantes do povo
Sami sobre sua histéria, condi¢Ges de vida atuais e relagdes com o mundo cristdo.

> O CMI representa hoje 349 igrejas protestantes e ortodoxas, localizadas em 140 paises. A Igreja
Catolica ndo é membro, mas comparece como observadora nas assembleias gerais da entidade,
que se realizam de sete em sete anos.

¢ Este aparato inclui entre seus principais atores organismos do sistema da ONU, bancos mul-
tilaterais de desenvolvimento, agéncias bilaterais de cooperagdo e organizagdes ndo governa-
mentais com diversos perfis. O Ponto IV do discurso do presidente Harry Truman ao Senado
americano em janeiro de 1949 tem sido considerado pelos estudiosos como o marco inaugural
desse aparato, quando ele definiu a promogao do desenvolvimento no Terceiro Mundo como
uma agdo de ruptura com o colonialismo (BARROSO HOFFMANN, 2009).
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dos direitos indigenas dentro dos Estados nacionais, notadamente a partir da
realizagdo da Conferéncia de Barbados I, em 1971, financiada com seus recursos’.

O apoio do CMI a Barbados I esteve associado ao Programa de Combate
ao Racismo da instituigdo, que teve um papel decisivo na derrocada do regi-
me do apartheid na Africa do Sul. A defesa dos direitos indigenas, como em
tantos outros casos, ndo se separou, no Conselho, de uma luta mais ampla
contra o racismo, reproduzindo uma situagao verificada ao longo de toda a
década de 60, quando as lutas pelos direitos civis nos EUA reuniram ativistas
negros e indigenas, desdobrando-se depois em articulagdes internacionais
que resultaram, no caso dos indios, no surgimento de um movimento pan-
indigena internacional®, reunindo representantes de todos os continentes e
fortemente influenciado nas suas formulagdes e objetivos, pelos movimentos
de descolonizagio africanos.

O ecumenismo no mundo protestante e as questdes sociais

A realizacdo da X Assembleia do CMI em um pais da Asia indica as
transformacdes sofridas pelo movimento ecuménico protestante desde sua
criacdo no inicio do século XX, quando diversas correntes missiondrias se reu-
niram pela primeira vez com a finalidade de estabelecer uma pauta de atuagao
comum e definir suas areas geogréficas de agdo. No Congresso de Edimburgo,
realizado em 1910, o movimento ecuménico protestante era dominado por
liderancas europeias e norte-americanas, algo que foi se transformando com
o tempo até chegar-se ao perfil atual do movimento, em que se reconhece
claramente uma virada para o “sul”, resultante do acelerado processo de
secularizagdo europeu ao longo do século XX, por um lado, e do crescimento
do cristianismo de origem protestante na Asia, Africa e América Latina, por
outro’. O quadro atual tem permitido falar ndo apenas das “missoes reversas”
(MONTERO, 2012), isto é, daquelas missdes que tém acompanhado a didspora
de imigrantes de varias origens para o continente europeu e norte-americano,
como tem mostrado também que o dinamismo do mundo protestante encon-
tra-se fora de seus focos iniciais de irradiacdo, tanto em termos do crescimento
do ntimero de fiéis, quanto das transformagdes teoldgicas que tém pautado a
atuacao, seja das igrejas, seja das missdoes (MATTHEY, 2011).

7 Nesta conferéncia afirmou-se pela primeira vez, em um evento publico reunindo missiondrios,
antropologos e indigenistas, o direito dos povos indigenas a autodeterminacao.

8 Para uma histéria deste movimento, ver Barroso Hoffmann (2009).

? A primeira expressdo no CMI desse deslocamento de eixo ocorreu em 1961, quando uma de
suas assembleias gerais foi realizada pela primeira vez fora da Europa, em Nova Delhi, na India.
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Entre essas transformacdes, podemos destacar as relacionadas a propria
concepcao do termo “missao”, que tém permitido observar o surgimento de
outras clivagens no mundo protestante, além daquelas entre “norte” e “sul”,
ou “oriente” e “ocidente”. No caso das missdes, como foi possivel registrar em
Busan, temos assistido ao embate entre concepgcdes teoldgicas que privilegiam
as acoes neste mundo, comprometidas com as questdes sociais e o destino
de coletividades, sejam elas de mulheres, jovens, povos indigenas, classes
trabalhadoras ou outras, e as que entendem a missdao como instrumento de
conversao ligado a salvacdo individual. Traduzida em termos eclesiolégico,
essa divisdo se daria entre uma igreja pensada como portadora de uma ética
social, voltada a promogao de uma relagao horizontal com o préximo, e uma
igreja pensada como tradicao, veiculadora de uma relagao vertical com Deus
(BOLIOLI, 2008).

Essas duas visOes estiveram representadas nas duas conferéncias prin-
cipais da Assembleia em Busan, a de abertura e a de fechamento. A primeira,
proferida por Karekin I, patriarca da igreja apostélica arménia, definiu como
causa principal dos problemas do mundo a distancia entre os homens e Deus.
Usando aimagem do mundo como uma “casa de muitas mansdes”, o patriarca
armeénio falou da necessidade dos homens encontrarem um “lar verdadeiro”,
apontando como fundamentos para chegar a ele a moral, a educagdo e a fami-
lia, legados, segundo ele, de 2000 anos de histéria do Cristianismo. Apesar de
afirmar que, no mundo caético e violento em que vivemos, a paz precisa se
fundamentar na justica e no respeito aos direitos humanos, o destaque final de
sua fala foi para o milagre do caminho de Emads,'® colocando a solucao dos
problemas do mundo no reconhecimento da presenca de Cristo (KAREKIN
11, 2013).

A conferéncia de encerramento, por sua vez, foi feita por Michael
Lapsley, pastor anglicano neozelandés com intensa participacdo nas lutas
contra o regime do apartheid na Africa do Sul, baseado no Programa de Com-
bate ao Racismo estabelecido pelo CMI na década de 1970. Com uma fala de
grande impacto, iniciada pelo relato do atentado a bomba promovido por
grupos pro-apartheid que lhe arrancou os dois bragos e tornou cego de um
olho, Lapsley destacou a necessidade de os cristdos se abrirem para um “ma-
croecumenismo”, que possibilitasse a reunido de todas as grandes religides
do mundo, e que reconhecesse a validade de outras crencas, destacando entre
elas as cosmovisdes indigenas e citando o reconhecimento do evangelista
Jodo sobre o fato de Deus ter “ovelhas de vérios rebanhos”. Lapsley retomou

10 Episddio narrado na Biblia em que dois discipulos, apés a morte de Jesus, testemunham té-lo
visto ressuscitado ao voltarem para casa, na aldeia de Emats.
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o tema das familias, enfatizado por Karekin II, afirmando a necessidade da
Igreja entender suas novas formas, incluindo uma autocritica das posturas
religiosas em relagdo a comunidade LGBT, cujos direitos, a seu ver, constituiam
a principal frente de luta dos cristdos no mundo atual, ocupando o lugar das
lutas contra o apartheid algumas décadas atras (LAPSLEY, 2013).

As diferengas de visao expressas nas conferéncias de abertura e fecha-
mento do congresso repetiram-se em uma outra escala durante o evento, no
confronto de posicdes entre os cristdos coreanos favoraveis a realizacao da
assembleia do CMI em Busan e os que se opunham a isso. Estes altimos che-
garam a reunir milhares de pessoas do lado de fora do centro de convengdes
onde o evento se realizava. Ligados a correntes cristas de perfil conservador",
os manifestantes colocaram no centro dos protestos as posigdes do CMI em
favor do didlogo entre cristdaos com outras religides e com pessoas de “ideo-
logias seculares”, ao invés de privilegiar o testemunho de Cristo através da
pregacao do Evangelho. Junto com isto, denunciava-se também o apoio do
Conselho aos homossexuais e, num tom que retomava os padrdes da Guerra
Fria, a “influéncia comunista” na instituicdo, algo, sem duavida, facilitado
pela situacdo de divisdo contemporanea da Coréia resultante da geopolitica
do periodo bipolar.

Essa oposigdo a realizagdo da assembleia do CMI em Busan atingiu
seu auge no ultimo dia do evento, durante o culto de encerramento, quando
um homem invadiu o palco tentando agredir a pessoa que discursava, tendo
que ser retirado pelos segurangas e causando profunda perplexidade entre as
cerca de duas mil pessoas presentes, que ndo entenderam de imediato o que
se passava. O episédio evidenciou de modo dramético a linha diviséria que
0 ecumenismo provoca no mundo cristdo de origem protestante, com uma
longa historia desde suas primeiras formulages, no final do século XIX. Ele
também deixou claras as clivagens dentro do cenario religioso coreano, em
que o cristianismo, com significativa presenga no pais, tem exercido um papel
expressivo na vida politica'?.

1 Os manifestantes eram membros do Korean Church Council (KCC), a maior entidade crista
da Coréia do Sul, que retine varias denominacdes protestantes, contando hoje com a adesao
de 45.000 igrejas e cerca de 12 milhdes de membros (http:/ /koreatimes.co.kr/www/news/
nation/2013/10/113_145045.html).

12Os protestantes na Coréia do Sul sdo estimados em cerca de 18% da populagéo e os catélicos
em 11%, superando, juntos, a maior religido nao crista do pafs, o budismo, que abrangeria 23%
da populagdo (http://en.wikipedia.org/wiki/South_Korea). As igrejas protestantes coreanas,
implantadas por missionarios norte-americanos no inicio do século XX, tiveram algumas de
suas correntes intensamente envolvidas na vida politica do pais na segunda metade do século
XX, atuando em questdes relacionadas as lutas em favor dos direitos dos trabalhadores que
produziram o "milagre econdmico" vinculado a urbanizagdo e industrializagdo do pais nas
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As relacdes entre diaconia e desenvolvimento

O debate sobre as questdes indigenas dentro do evento articulou-se
as posicdes que estimulam o envolvimento do campo religioso em agdes de
carater social neste mundo, que tém sido acompanhadas da formulacao de pers-
pectivas em defesa dos pobres, vulnerdveis, excluidos, afrodescendentes e indigenas,
entre outros, nos féruns de debate do mundo protestante ecuménico. Isto ndo
significa, contudo, que a tematica das espiritualidades indigenas nao tenha tido
um papel central entre os representantes indigenas presentes no evento, como
veremos adiante. Sdo as questdes “sociais”, contudo, e as posi¢oes teologicas
a respeito delas, que explicam a realizagdo de uma Pré-Assembleia Indigena
no evento e justificam a interface entre o mundo das missdes e o mundo do
desenvolvimento. Nesse sentido, chamo a atencdo para a notavel similarida-
de de algumas das pautas de discussdo observadas em Busan com as pautas
promovidas pelas grandes agéncias de desenvolvimento, notadamente no que
diz respeito aos debates sobre teméticas de género, meio-ambiente, étnicas
e raciais. Mais do que isso, a assembleia evidenciou a adogao, por parte das
igrejas protestantes presentes, dos precedimentos de obtencao, gerenciamento
e distribuicao de recursos preconizadas pelo mainstream do aparato da coope-
racdo internacional, revelando a absorcdo, pelos atores do mundo religioso,
dalégica dos “projetos” que orienta 0 mundo do desenvolvimento. Destaco,
nesse contexto, a criacdo da ACT Alliance, em 2010, uma coalizdo de mais
de 140 igrejas, que funciona como uma “agéncia de desenvolvimento” do
mundo ecuménico protestante, voltada a coordenagdo de projetos nas areas
de desenvolvimento, ajuda humanitéria e advocacy (ACT..., 2013).

A observacado da X Assembleia do CMI em Busan permitiu observar as
tensodes resultantes do viés discursivo dominante dentro da ACT Alliance,
voltado a acomodar as exigéncias colocadas pelo aparato do desenvolvimento,
com as praticas e visdes dos atores encarregados de conduzir as atividades de
diaconia do campo religioso, isto é, as atividades de “servigo” do mundo pro-
testante, envolvendo ac¢des nas dreas de educacdo, satide e de implementacao
de projetos produtivos, que acompanham, mas ndo se confundem, com a prega-
cdo religiosa, e que justificaram a incorporagao das missdes como um canal de
distribuicao dos recursos das agéncia de cooperacao para o desenvolvimento®.

décadas de 70 e 80, e em defesa da democracia contra as ditaduras militares instituidas no
pais ap6s a 2% Guerra Mundial, com o apoio dos Estados Unidos. Estas correntes, que iriam se
juntar ao movimento ecuménico internacional, estdo a frente hoje das iniciativas que buscam
a reunificag¢do da Coréia (IN, 2013).

13 Para uma descri¢do dos debates sobre a relacdo entre diaconia e desenvolvimento no caso
noruegués, ver Barroso Hoffmann (2009).
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A anadlise de dois documentos de trabalho que orientaram as Conversa-
¢0es Ecuménicas sobre essas tematicas revelam claramente essas tensdes! e
nos fornecem elementos importantes para analisar as gramaticas do mundo
religioso em sua relacdo com o universo do desenvolvimento. No primeiro
documento, intitulado “The Changing development paradigm”, produzido
pela ACT Alliance (2013), podemos perceber o papel dessa agéncia na dis-
seminacao da linguagem, das categorias e do modus operandi do aparato do
desenvolvimento, seguindo de perto as orientacdes recentemente tracadas em
féruns internacionais promovidos pelos paises doadores visando a integragao
das agendas das organizacbes ndo governamentais, laicas e religiosas, que
atuam no desenvolvimento'>, em nome da “harmonizacdo” e da “eficacia” das
politicas neste campo®. O incentivo a realizagdo de parcerias ptblico-privadas
para a obtencdo de recursos para o desenvolvimento tem sido uma das orien-
tacdes recentes da cooperacdo internacional adotada pela ACT Alliance, numa
postura que se choca diretamente com os interesses dos povos indigenas em
diversas regides do mundo, onde as empresas sao os principais veiculos de
desestabilizacdo de suas comunidades e de desrespeito a seus direitos.

Os atores religiosos envolvidos institucionalmente com o universo do
desenvolvimento, como a ACT Alliance, ndo sdo contudo a tinica fonte reli-
giosa de formulacao conceitual relacionada a ele. No documento “Theological
Perspectives on Diakonia in the Twenty-First Century”, produzido na
Conferéncia de Colombo realizada pelo CMI em 2012 (WCC, 2012), podemos
acompanbhar as transformacoes ocorridas na concepg¢ao de diaconia, que, como
j& mencionamos, foi o elemento que propiciou a incorporacdo das missoes ao
universo do desenvolvimento no periodo pés-colonial. Naquele documento,
ao invés do linguajar técnico adotado pela ACT Alliance, nos vemos diante

4 As conversagdes a que me refiro foram a EC 10 - "Bounded with the marginalized for a just
and inclusive church and world" e da EC 21 - "Compelled to serve: diakonia and development
in a rapidly changing world".

> Ver a respeito destas orientagdes especialmente as reunides de Paris (2005), Acra (2007) e
Busan (2011), cujos principais resultados estdo descritos em Pessina (2012).

16 Segundo a andlise de Pessina sobre o caso alemédo (op. cit.), a adogdo dessas orientagdes do
mainstream do desenvolvimento pelas agéncias religiosas financiadas com recursos da coope-
ragdo acaba afetando mesmo aquelas que trabalham com outras fontes de recursos, pelo efeito
de legitimidade que a adocado de seus padroes institui. "Matrizes l6gicas" de planejamento de
atividades, avaliacdo de resultados seguindo critérios quantitativos, diminui¢do do tempo de
duracdo dos projetos, entre outros, passam a ser instrumentos adotados por todos, sob pena
de ficarem "fora do jogo" onde os mais fortes ditam as regras e tém o poder de consagra-las
socialmente, dispondo de uma imensa variedade de recursos para disseminar esta tradigcdo
de conhecimento burocratica, tais como publicacdes, cursos universitarios, oficinas de capa-
citagdo, profissionais de comunicacdo especializados em visibilizar suas acdes, etc. (BARTH,
1993, SOUZA LIMA, 2002).
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de uma gramatica reflexiva, que comeca por colocar em discussao o préprio
sentido do termo “diaconia”, interpretando-o ndo mais apenas como um con-
junto de servicos sociais e econdmicos, mas também como uma prética politica
capaz de fazer frente aos poderes econdmicos e militares que ameacam as
causas dos direitos humanos, da justica social e dos direitos de comunidades
marginalizadas (WCC, 2012). Com isto, ampliou-se o leque de participacao
das missdes nos processos de formagao de comunidades politicas, a partir de
visdes que lhes conferem um papel de advocacy com considerdvel influéncia
nas dindmicas locais de poder em que estdo envolvidas.

Destaca-se também, no documento de Colombo, a critica ao carater pa-
ternalista de iniciativas humanitarias e filantrépicas que nao se comprometem
com transformagdes sociais mais profundas e afirma-se o papel central das
populagdes tidas como “pobres” ou “marginais” nos servigos de diaconia.
Assim, ao invés de toma-las como objetos passivos da acdo de missdes apoia-
das pelos recursos financeiros, seja dos paises doadores do “norte” ou de
filantropos abastados, aquelas populacdes passam a ser vistas como centrais
nas decisdes tomadas a respeito de seu proprio futuro.

Podemos perceber, através deste documento, que os atores religiosos
nao apenas “sofrem” o efeito das categorias do desenvolvimento, mas tam-
bém influem na reestruturacao de suas gramaéticas, especialmente daquelas
relacionadas a generosidade, ao altruismo, a compaixao etc., que compdem
o repertorio ligado a filantropia e ao campo humanitario em geral, e que tém
comegcado a ser investigadas em suas rela¢des especificas com o universo do
desenvolvimento (NICAISE, 2007, BARROSO; NICAISE, 2014). E importante
ressaltar, ainda, nessas transformacdes das categorias morais ligadas as agdes
de ajuda no universo do desenvolvimento, que o campo religioso nao aparece
mais apenas como veiculador das perspectivas paternalistas e tutelares sobre
as quais a caridade e a filantropia tradicionalmente se assentam, mas também
como espaco de formulagdes inovadoras e criticas. E talvez, mais importante
do que isso, com uma repercussao que vai além do préprio campo religioso,
afetando o universo do desenvolvimento, no qual as missdes e as igrejas sao
hoje um ator com peso significativo'.

O debate sobre a nocdao de “paz” ocorrido na assembleia de Busan é
um bom exemplo nessa direcdo, ao ser apresentado por alguns te6logos'®

17 Para dados sobre a presenca de atores religiosos na cooperagao alema ver Pessina (2012), na
cooperacao holandesa ver Rickli (2010) e Simdes (2012), na cooperacdo canadense ver Brouwer
(2011) e na cooperacao norte-americana ver Lindsay e Wuthnow (2010).

'8 Ver a este respeito o estudo biblico "Vayan en Paz", do teélogo argentino Nestor Miguez,
utilizado em Busan (MIGUEZ, 2013).
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como inseparavel de uma dimensao de conflito relacionada a luta por justiga.
Colocada como tema central da assembleia, cujo titulo foi “Deus da vida,
conduza-nos a justica e a paz”, percebe-se como a jungdo entre as nogdes de
paz e de justica contribuiu para a releitura da categoria de diaconia apontada
acima, e para a relativizagdo da importancia da generosidade e da compaixao
como solugdo para os problemas dos “vulneraveis”, em favor de lutas que
enfrentem as causas das situagdes que levam a necessidade de agdes humani-
tarias (BARROSO; NICAISE, 2014). As posigdes expressas na Pré-Assembleia
Indigena estiveram muito mais préximas, como veremos, deste tipo de visao.

As questdes formuladas na Pré-Assembleia Indigena

Ao entrar no hall do Bexco, o grande centro de convengdes onde foi
realizada a X Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas, um dos represen-
tantes cristaos indigenas da Pré-Assembleia comentou que a sala destinada a
reunido dos indios ndo sé ficava nos fundos do prédio, mas junto a rua, “quase
na saida”. Segundo ele, aquela localizacao espacial ndo era casual nem gra-
tuita. Havia entre os indigenas o sentimento de que, embora fosse um marco
a realizacdao de uma Pré-Assembleia Indigena' dentro de uma Assembleia
do Conselho Mundial de Igrejas, o tratamento do tema fora do evento prin-
cipal era sintomaético de uma realidade que lhes despertava algum ceticismo.
Havia davidas sobre se discutirem entre si mesmos era o melhor caminho
para serem ouvidos pelos demais participantes do evento. Temiam que, nesse
tipo de formato, sua presenca servisse apenas para legitimar o CMI como um
espago de discussdes ecuménicas, mas influisse pouco realmente nos rumos
da assembleia geral. Incomodava-os também o apelo a que dissessem “com o
que poderiam contribuir” para o movimento ecuménico, pois consideravam
que os cristdos indigenas eram a expressao mesma do ecumenismo. Tampouco
tinham certeza de que os debates em nivel transnacional que seriam realizados
viessem a afetar as realidades locais de onde provinham.

O evento contou com cerca de 80 liderangas religiosas indigenas re-
presentando todos os continentes, a excegao da Africa, provenientes em sua
maior parte da América do Norte, Asia e Oceania e representando diferentes
denominagdes do mundo protestante. A grande novidade da Pré-Assembleia
em relacdo a outros momentos de posicionamento do CMI em favor dos

19 Além desta, foram realizadas outras trés pré-assembleias nos dois dias que antecederam a
abertura da assembleia principal, que durou oito dias: de jovens, de mulheres e de pessoas
com necessidades especiais.
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direitos indigenas foi justamente a existéncia de um espago formalizado de
discussao das questdes indigenas, dentro da estrutura da assembleia geral,
conduzido por religiosos indigenas. Em que pese as davidas e ao ceticismo
das liderangas presentes em relacdo ao “real sentido” de sua participacao, a
relacdo com o CMI foi considerada estratégica para garantir aos indios legiti-
midade dentro de suas respectivas igrejas ao defenderem posigdes teoldgicas
proprias em relacdo as visdes tradicionais. Nesse sentido, a distancia entre
os espacos globais de debate e os espagos locais de pratica religiosa, isto é, as
igrejas, mostrou-se significativa e foi objeto das descri¢des de varios lideres
sobre a marginalizagdo experimentada em suas igrejas, ao adotarem posturas
de defesa dos direitos indigenas, entre os quais o de expressdao de uma es-
piritualidade prépria. Além disso, em muitos casos, as igrejas permaneciam
claramente alinhadas aos poderes locais e ndo tomavam posigao frente aos
abusos enfrentados pelos indios, seja em termos da invasao de suas terras e
da exploragdo de sua forca de trabalho, seja ao se manterem apegadas a visao
“monocultural” do cristianismo questionada na Pré-Assembleia. Dai o reco-
nhecimento da importancia, apesar das davidas, da participacao dos lideres
religiosos indigenas no CMI e a posicao destes em favor da criacdo de uma
estrutura permanente ligada aos povos indigenas dentro dele.

A Pré-Assembleia representou um passo adiante em relagdo a década
de 1990, quando o debate sobre a incorporagdo das espiritualidades indige-
nas passou a fazer parte das pautas do CMI, no ambito dos estudos sobre
evangelho e cultura dentro da entidade (MATTHEY, 2011). As formulagdes
em torno dessa questao pelos te6logos cristaos comecaram a surgir na década
de 1980, nos encontros ecuménicos transnacionais entre liderancas indigenas
da América Latina, catdlicas e evangélicas, sob a influéncia da Teologia da
Libertagdo, que inspirou o surgimento de novas perspectivas teoldgicas em
relacdo aos indios, como a da inculturagao, no caso catdlico (RUFINO, 2006),
e a da pastoral da convivéncia, no caso protestante (COSTA, 2011). Nesses
encontros, foi reconhecida a especificidade das espiritualidades indigenas e
seu lugar dentro do mundo cristdo, abrindo-se espago para abordar as contri-
buicoes indigenas a teologia crista e discutindo-se temas como o da criagao de
uma Igreja indigena, da alteridade sociorreligiosa e das teologias indigenas.
Todas essas questdes tém levantado polémicas e enfrentado resisténcias na
hierarquia das igrejas e das ordens religiosas, bem como entre agentes nao
indigenas de pastoral (BARROSO, 2013a).

A Pré-Assembleia Indigena em Busan, da mesma forma que a Assembleia
principal, revelou-se como um espago de expansdo dessas tematicas, a comecar
pela proposta de revisao do sentido do termo “missao”, a partir do reconhe-
cimento e da autocritica das igrejas sobre seu papel no colonialismo, de seu

Tellus, ano 14, n. 27, jul./dez. 2014 21



apoio as concepg¢des hegemonicas sobre desenvolvimento, que tém sustentado
grande parte dos projetos que afetam os povos indigenas, e da necessidade
da producao de anélises sobre o “norte global”, em que sdo gestados esses
projetos ao invés do foco sobre as situa¢des locais dos indigenas nos diversos
continentes. Nesse tipo de leitura, o “norte”, e ndo o “sul”, seria o grande ne-
cessitado de a¢Oes missiondrias, calcadas em visGes alternativas sobre “bem
estar” e “bem viver” apoiadas nas tradi¢des indigenas.

O posicionamento dos indigenas em favor da reformulacdo da nogao
de missao pode ser entendido, assim, como um esforco de separar as missoes
da heranca colonial e de seu papel civilizador. Nesse sentido, apoiaram-se no
documento que serviu de fio condutor para os debates da Pré-Assembleia,
denominado “Deus da vida, renove os povos da terra”, interpretando essa
frase como uma necessidade de transformagdo que incluisse ndo apenas os
indios, mas aqueles que estdo em contato com eles. Esse ponto, entendido como
estratégico para suas possibilidades de sobrevivéncia, levou a um apelo para
que o CMI usasse seu poder de pressao sobre os governos, desencadeando
uma campanha de responsabilizagdo que poderia chegar ao boicote de empre-
sas e paises cujas politicas de investimento, praticas comerciais e atividades
produtivas resultassem na destruigdo da terra, perpetuando a marginalizagao
dos indios e de outras comunidades vulneraveis (WCC, 2013a).

A afirmacdo de um posicionamento diferenciado dos indigenas dentro
do mundo cristdo também se evidenciou na Pré-Assembleia pelos aspetos
litargicos propostos nos cultos realizados, em que elementos culturais dos
diferentes povos presentes foram usados como diacriticos, seja sob a forma de
objetos da vida quotidiana e ritual, seja através de cantos e dangas, em que se
mostrou a especificidade da contribui¢do dos indios ao movimento ecuménico,
concebida em termos de uma distintividade tanto espiritual quanto cultural.
E nesse sentido que podemos entender a rejeicdo de algumas liderancas
presentes a ideia de “inclusao”, afirmando-se que os indios ndo queriam ser
incluidos, mas sim criar uma outra igreja, “multicultural”, apoiados na visao
de que eles nado precisavam abrir mdo dos elementos de suas culturas para
serem cristdos (BARROSO, 2013b, LUDENA CEBRIAN, 2013).

Ao tratar da contribui¢do dos indigenas ao ecumenismo no nivel espe-
cificamente espiritual, considerou-se limitada a visao de Deus da teologia
“ocidental” diante da visdo indigena, que localizava sua presencga na vida
como um todo, inclusive na natureza: “Os povos indigenas veem a vida em
varios formatos, em pedras que falam, em rios que sonham, [...] ndo é uma
reflexdo intelectual, o espiritual é a vida” (BARROSO, 2013b). Foi destacada
também na Pré-Assembleia o fato de que os povos indigenas trouxeram uma
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nova perspectiva para a compreensao da relagdo dos homens com a nature-
za, em que a terra ndo era vista como uma mercadoria, ao contrario da visao
disseminada no capitalismo, mas associava-se a uma espiritualidade que de-
safiava a cultura atual de exploragdo da terra e desumanizagao das pessoas.A
resisténcia indigena foi articulada nesse caso a possibilidade de expressao
dessa espiritualidade, ainda considerada por muitas igrejas locais como uma
expressao pecaminosa, algo de que se esperava que a participacao indigena
no CMI ajudasse a combater. Quanto a relacao dos indios com a terra, apesar
de sua evocagao frequente no repertério dos movimentos sociais que reinem
indigenas e ambientalistas, foi rejeitada a visdo romantica dos indios como os
principais defensores de natureza, em favor de uma visdo que responsabilizas-
se outros atores, notadamente do mundo empresarial ligado a mineracdo e a
exploragdo florestal, pelo equilibrio ecolégico do planeta (BARROSO, 2013b).

A questdo espiritual também foi invocada como um marcador de dife-
rencas entre os indios “ecuménicos” e os “pentecostais”, rejeitando-se a leitura
de que o sucesso das correntes pentecostais entre eles pudesse ser explicado
pelo fato de que estas teriam tido o poder de “despertar” as espiritualidades
indigenas, considerando-se que estas nunca estiveram “adormecidas”. As
doutrinas da prosperidade de origem pentecostal também foram desacredi-
tadas na Pré-Assembleia.

O tema da “reconciliacao” entre indigenas e ndo indigenas foi entendido
como um processo em que os perpetradores de violéncias deveriam pagar na
proporcao justa por seus atos, recusando-se os simples pedidos de desculpas
que tém se tornado comuns em alguns paises. Considerou-se que o processo
pode levar varias geracdes, até que as pessoas consigam se recuperar dos
traumas sofridos, e que ele deve comecar por se falar a verdade, apontando os
mecanismos de legitimacao das ideias colonizadoras, sobretudo os baseados
na doutrina do “descobrimento”, que apoiaram a ideia de que os europeus
tinham o direito de se apropriar das terras indigenas e de explora-las segundo
seus padrdes. Quanto a essa questao, foi destacado que nao se deveria reduzir
os debates ao discurso ecolégico, pois ela dizia muito mais respeito a pessoas
e a consequéncias diretas para elas.

O tema da advocacy foi tratado na Pré-Assembleia tanto como uma ne-
cessidade de advocacy interna, voltada ao mundo cristdo e ao conjunto de seus
agentes, de forma a garantir a liberdade de expressao indigena nas praticas
das igrejas®, como também em termos de uma advocacy externa, destinada a

2 A existéncia de "igreja indigenas" ainda se coloca mais como uma aspiragéo do que como uma
prética dentro do mundo cristdo protestante, mesmo nos paises mais avangados em termos
de garantias dos direitos indigenas. No caso noruegués, por exemplo, somente na década de
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assegurar uma postura do mundo ecuménico cristdao de defesa dos direitos
indigenas frente ao mundo secular (JOHNSEN, 2012). Temia-se, nesse con-
texto, que os limites do CMI para isto fossem estreitos, levando-se em conta
a dependéncia das igrejas dos Estados e seu envolvimento muitas vezes com
0s grupos responsaveis pelos abusos cometidos contra os indios. Segundo um
dos presentes, “o maior problema a ser enfrentado pelas igrejas é sua impli-
cacdo no projeto imperialista; este projeto é que desconecta os indigenas da
terra, seu lago mais importante” (BARROSO, 2013b). A questdo da advocacy
também foi associada aos préprios indios, identificando-se a necessidade de
promocao de processos educativos para que conhecessem seus direitos.

Nesse caso, propds-se que as igrejas fossem espagos onde os indios
pudessem falar de seus direitos, reconhecidos hoje por diversos protocolos
internacionais e pela legislacao de inimeros Estados nacionais, sem que isso
tenha significado uma mudanca da situacdo que muitos deles vivenciam em
nivel local. Um importante deslocamento foi sugerido nesse caso, voltado a
superagdo de posturas paternalistas e tutelares em relacdo aos indios por parte
das igrejas, e advogando-se o emprego de uma linguagem nova, diferente da
“linguagem dos impérios”, por um lado, mas diferente também do “excesso
de polidez “e de diplomacia, muitas vezes presente nos documentos inter-
nacionais da ONU. Pediu-se nesse sentido ndo sé o uso de uma linguagem
mais contundente, como também uma mudanca no foco do debate da questao
indigena, defendendo-se, como ja observado anteriormente, a necessidade de
volté-lo para o “Primeiro Mundo”, onde estaria a origem de boa parte dos
problemas enfrentados pelos indios. O lema da Pré-Assembleia, “renovar as
pessoas da terra”, foi interpretado nessa altura como a renovacao daqueles
que estdo a frente das estruturas econdmicas e politicas que afetam os indios,
e dos que difundem estilos de vida e padrdes de consumo incompativeis com
uma distribuigdo justa dos recursos entre todos os povos, cobrando-se nova-
mente a necessidade de dizer a verdade sobre a ambiguidade do Estado e a
cumplicidade das igrejas nesses processos.

A questdo da linguagem foi abordada ndo apenas em termos de uma
demanda por contundéncia, mas também quanto a necessidade de criagao
de conceitos que pudessem orientar a atuacdao dos indigenas, criticando-se
todos aqueles que os colocam numa posicdo de vitimagao e valorizando-se, ao
invés, a dentincia das condigdes que os marginalizam, desumanizam e mino-

1990 a Igreja da Noruega permitiu a criagdo de um conselho do povo Sami dentro dela, o Sami
Church Council, com perfil ecuménico, desculpando-se publicamente pelo envolvimento da
igreja nos processos de colonizacdo dos territérios dos Sami na regido artica do pais, notada-
mente a partir de meados do século XIX (BARROSO, 2013c).
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rizam, considerando-se que a minoracao seria a fungao principal do racismo.
Evidenciou-se aqui mais uma vez o papel do campo religioso na formulagao
de conceitos etnopoliticos com sentido antitutelar, algo que também se mos-
trou na percep¢do dos indigenas como colaboradores de pleno direito na
assembleia principal do CMI, e ndo apenas como receptores da “ajuda” e da
“caridade” dos cristdos ndo indigenas em boa situacdo. Denunciava-se aqui,
de certa forma, o velho “ritual de inversao” performatizado no universo da
cooperagao internacional (BARROSO, 2009), dessa vez no mundo religioso, em
que os que exploram, lucram e se beneficiam com o status quo se “ddo a ver”
como os que dao, ajudam e assistem, exibindo seu lado caritativo e filantrépico.

Uma analise mais ampla da politica emergiu com a critica dos sistemas
democréaticos que nada trouxeram aos indios, bem como com a dentincia das
liderangas presentes sobre o caréter “estadocéntrico” de muitos do mecanis-
mos das Igrejas e das agéncias internacionais em que tém sido chamadas a
“participar”, inclusive do CMI. Essa questao explicitou um dos principais pa-
radoxos enfrentados pelos movimentos indigenas hoje, o de serem espoliados
em nome dos ideais de unidade dos Estados nacionais contemporaneo, e, ao
mesmo tempo, de terem que defender seus direitos dentro dos mecanismos
institucionais criados por eles. O principal problema das igrejas em relagao
aos indios foi localizado em seu medo de perder o status nesses mecanismos
e 0s recursos que os governos disponibilizam para elas a partir deles.

A comunidade imaginada e performatizada na Pré-Assembleia Indige-
na foi a comunidade dos indigenas cristdos, constituida pela singularidade de
suas expressoes espirituais e culturais, pelos problemas comuns enfrentados
em consequéncia do colonialismo e, também, pela unidade que a crenca em
Jesus Cristo lhes conferia. Essa unidade apoiou-se na definicao da especifi-
cidade das teologias indigenas, apresentadas como capazes de oferecer um
novo paradigma para o ecumenismo e para a renovacao da relacao das igrejas
com Deus, ao desafiar a “teologia ‘normativa’ ocidental, antropocéntrica e
branca” dominante, cujo ponto de referéncia seriam os paises do Atlantico
Norte (WCC, 2013b). Apesar do destaque dado a essa unidade que seria con-
ferida aos indigenas por uma espiritualidade cosmocéntrica, fundada na Mae
Terra, algumas diferencas entre os indigenas presentes emergiram, expondo
as relacdes de assimetria do mundo religioso que, do mesmo modo que as
do universo da cooperacado internacional, separam aqueles que tém daqueles
que ndo tém dinheiro.
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Conclusoes

Grande parte da aposta dos indios na Pré-Assembleia era serem bem
sucedidos nas atividades de advocacy dentro do Conselho Mundial de Igrejas e
nos circuitos do ecumenismo ali representados. Para isto, foi feito um esforgo
na Pré-Assembleia, ndo s6 para mapear as questdes comuns que os afetavam,
como também para especificar as particularidades da situagdo indigena em
cada continente e o posicionamento das liderangas religiosas presentes, em
relacdo a um conjunto de teméticas ligadas a interface entre o mundo religioso
e as condi¢des de vida das populacdes indigenas.

Podemos dizer que esse objetivo foi alcangado, uma vez que a maior par-
te das posicoes tiradas na Pré-Assembleia foram incorporadas no documento
sobre os indios da Assembleia principal, incluindo-se o reconhecimento das
especificidades das espiritualidades indigenas e o compromisso de apoiar sua
expressao nas igrejas locais. As criticas ao desenvolvimento também foram
incorporadas, levando o CMI a reivindicar um papel de mediagao politica entre
os indios, os Estados nacionais e as institui¢des econdmicas, encorajando os
dois tltimos grupos a negociacao direta com os indios e outras comunidades
“vulneraveis”. O CMI explicitou ainda no documento sua posi¢do de geren-
ciador de um volume consideravel de recursos, reconhecendo seu papel como
um dos players do mundo da cooperagdo internacional para o desenvolvimento
e, como tal, suas possibilidades de influenciar na adogdo de politicas publicas
“justas” a serem incluidas nas atividades, projetos, planos e politicas de de-
senvolvimento, por seu acesso a executivos de bancos mundiais, membros da
OMC e do G20, e a organismos das Nag¢des Unidas, entre outros, relacionados
diretamente ou indiretamente aos indios. Para isto, admitiu-se, inclusive, a
possibilidade de denunciar as situagdes de envolvimento das igrejas com
interesses econdmicos que afetam os indios (WCC, 2013c).

Assim, invocando taticas histéricas da instituicdo relacionadas ao
Programa de Combate ao Racismo, afirmou-se o apoio aos esforcos das
comunidades locais indigenas para desmantelar politicas e sistemas legais
opressivos, particularmente no caso dos que beneficiam industrias nacionais
e internacionais voltadas a extracdo de recursos naturais, ao comércio e ao
turismo, por meio da organizacao de boicotes, vigilias e campanhas de lobby,
entre outros, além da promogao de missdes de avaliagdo voltadas ao mapea-
mento de casos de violacdo dos direitos indigenas em nivel local (WCC, 2013c).

Todas essas posigdes ecoavam as afirmadas na resolugao final da Pré-
Assembleia Indigena quanto a necessidade de um exame critico da participa-
¢do das igrejas no sistema econdmico mundial e de seu envolvimento pretérito
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no colonialismo, denunciando-se, ao mesmo tempo, seu comprometimento
atual com o “desenvolvimento” e estabelecendo assim uma relagao de con-
tinuidade entre os dois momentos, colonial e pés-colonial, assim como do
papel das igrejas dentro deles.

Nessa relacao de interagdo entre os espacos da Pré-Assembleia Indigena
e da Assembleia principal, chamo a atengdo para o efeito ritual de demar-
cacao de fronteiras quanto aos atores considerados legitimos para falar dos
indios no espago ecuménico da Pré-Assembleia Indigena, que consagrou os
pastores indigenas como porta-vozes, excluindo do evento os agentes de
pastoral ndo indigenas® e outros membros de igrejas que interagem com eles,
ainda que sob o risco reconhecido por eles mesmos de terem sua presenca
“guetificada” no espaco mais amplo da Assembleia principal. Nao deixa de
ser irdnico, contudo, ver a possibilidade de “representacdo de si mesmos”
(MARX, 1977) dos indios concretizada dentro de espacos religiosos cristaos,
em geral associados a perda de agéncia e identidade indigenas. Por outro
lado, se isto se verifica na escala de um evento transnacional, esta longe de
ser algo que se reproduza nas escalas nacionais e locais, em que as lutas pelo
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas a autodeterminagao estao
longe de ter alcancado resultados definidos.

Para além das estratégias discursivas e das lutas de classificagdo que
conseguimos localizar durante o evento, cabe dizer que, ao nivel da pratica, as
relacdes entre o universo do desenvolvimento, o campo religioso e os povos
indigenas é uma frente de trabalho que carece ainda de maiores esforgos de
pesquisa, tanto em termos da avaliacao dos efeitos causados pelas regras de
funcionamento da cooperagdo internacional sobre os atores religiosos, quan-
to da legislacdo internacional destinada a assegurar os direitos indigenas.
Essa interface das lutas por direito com o desenvolvimento tem se mostrado
particularmente desafiadora no caso da atuacdo das missdes junto aos po-
vos indigenas, que tem demonstrado o quanto tem sido dificil, na pratica,
separar as atividades de pregacao religiosa das missdes de suas praticas de
desenvolvimento. Mesmo que ja se disponha de todo um aparato juridico
para regulamentar intervengdes voltadas aos povos indigenas, definido em
protocolos internacionais, como a convengao 169 da OIT e a declaracdo da
ONU sobre os povos indigenas, a distancia entre as normas e as praticas per-
manece como uma questao.

2 Isto ndo quer dizer que ndo tenham sido pensadas ages para os agentes nado indigenas,
propondo-se, na resolucdo da Assembleia geral, por exemplo, programas voltados a educacdo
dos membros da Igreja sobre a histéria do colonialismo.
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O caso da Noruega é emblematico nesse sentido, por se tratar de um
dos raros paises do campo doador no universo da cooperagdo internacional
a ter ratificado a Convencao 169 da OIT, além de ter definido uma série de
diretrizes em nivel nacional para orientar a elaboragao de projetos voltados
a povos indigenas. Incorporadas desde a formalizacdo do aparato do de-
senvolvimento no pais, na década de 1960, como um veiculo da cooperagao
bilateral norueguesa, as missdes religiosas deveriam sujeitar-se a suas regras.
Apesar disso, avaliacdes recentes indicam que, em rarissimos casos, elas tém
sido plenamente seguidas. Segundo as determina¢des da Norwegian Agency
for Development Cooperation (NORAD), os projetos de desenvolvimento
deveriam atender a demandas dos indios, beneficiar qualquer pessoa, inde-
pendente de sua adesao a denominagéo religiosa de origem das missoes, ser
pensados para serem transferidos gradualmente para a gestao das populagdes
locais, estabelecer parcerias com atores laicos, tanto governamentais quanto
nao governamentais, integrando, sempre que possivel, acdes de organizagdes
financiadas com recursos noruegueses, e nao poderiam envolver pregagao
religiosa. Todos esses critérios teriam como principios basicos a autodetermi-
nagdo e a participagdo dos indigenas, o respeito por suas culturas, a adequagao
a legislacdo internacional que define os direitos indigenas e a consideragao
do contexto nacional especifico dos paises onde os projetos sao realizados.
Em poucos casos isso tem ocorrido (BORCHGREVINK; MACNEISH, 2007).

Esse quadro de inadequagdo entre normas e praticas exemplificado
pelo caso noruegués deve ser remetido as relagdes histéricas das missoes
cristds com o colonialismo, justificando o destaque conferido a essa temética
na Pré-Assembleia Indigena, atualizada nos debates ligados ao desenvolvi-
mento. Evidencia-se assim a continuidade do papel dos atores religiosos nos
processos contemporaneos de formacao do Estado e construgdo da nacdo, que,
apesar de englobarem hoje modelos que incluem de modo novo a dimensao da
“cultura”, supostamente sob perspectivas mais favoraveis ao reconhecimento
de direitos de minorias étnicas, o fazem, entretanto, muitas vezes de forma
cosmética, maquiando sob a falsa impressao de novidade antigas relagdes de
poder, notadamente no caso dos povos indigenas (HALE, 2002). Esse fato,
todavia, ndo define os resultados das lutas por afirmacao de direitos dos indi-
genas que estdo em curso, e nas quais, como tentei mostrar, os representantes
religiosos de seus povos nos espagos ecumeénicos detém um papel que nao
deve ser desconsiderado.

Nesse sentido, tentei propor, através da etnografia de um evento
transnacional do mundo protestante ecuménico, a observacdo da producao
e disseminacdo de tradi¢des de conhecimentos voltadas ndo apenas a gestao
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de territérios e populagdes (SOUZA LIMA, 2002), mas também a construgao
de sujeitos de direito, principal questao que se “deu a ver” (BATESON, 2008)
na Pré-Assembleia Indigena. Dentro destas, destacamos a construcdo de con-
ceitos para intervengodes politicas ligadas a passagem dos indios de receptores
de a¢des de ajuda, caridade, civilizagdo, desenvolvimento etc., para a posigao
de participes da construgdao de agendas politicas, ndo apenas ligadas a seus
proprios povos, mas do interesse, como ndo poderia deixar de ser no caso
em tela, do “ecimeno”.
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