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Editorial

Apresentamos aos nossos leitores o numero 33 da revista TELLUS.
Nesta edicdo, temos a oportunidade de conhecer trabalhos sobre povos de
Norte a Sul do territorio brasileiro. Dos Kaigang aos Surui, passando pelos
Kaiowa e Guarani.

Neste numero, também fomos agraciados com uma dupla contribui-
¢do na secdo dos escritos indigenas, fato que em muito nos empolga, pois
estamos dando continuidade ao compromisso dessa se¢do, que nasceu com
0 objetivo de divulgar os trabalhos que versam sobre esses povos, por meio
de suas proprias narrativas.

Feita sempre com o propdsito de publicar trabalhos sobre os povos
originarios, esta TELLUS prima pela diversidade tematica e étnica, com os
mais variados assuntos que enriquecem ainda mais esta edicdo.

Boa leitural

Dr. Pe. Georg Lachnitt
Editor
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Relatos, memdrias e narrativas na constru¢ao do imaginario
do povo Kaingang: as estampas de Joaquim José de
Miranda na conquista dos Campos de Guarapuava

Reports, memories and narratives in the construction of the
Kaingang’s imaginary: Joaquim José de Miranda’s prints
about the conquest of the Guarapuava fields

Toni Juliano Bandeira®
DOI: http://dx.doi.org/10.20435/tellus.v17i33.429

Resumo: Nesta pesquisa, analisamos a representacdo imagética do povo Kaingang
no conjunto de trinta e sete estampas produzidas por Joaquim José de Miranda
sobre a décima das expedi¢des destinadas a desbravar os chamados “sertdes” do
Tibagi, no estado do Parand, expedicdo esta comandada por Afonso Botelho, no
ano de 1771. Nesse sentido, refletimos sobre as formas de resisténcia indigena
ante a invasdo de seu territorio, bem como sobre a ideia do “vazio demografico”,
na qual a existéncia de grupos indigenas no atual estado do Parand simplesmente
é negada, reproduzindo-se o discurso de que essas terras eram desabitadas, até
gue os luso-brasileiros ou imigrantes de outros paises viessem cultiva-las. Por meio
da andlise das estampas, podemos dizer que a narrativa imagética de Miranda é
um material de grande valor para a historia do povo Kaingang, por meio do qual é
possivel refletir sobre o embate entre os colonizadores e os indigenas nos Campos
de Guarapuava, notando-se a inconsisténcia da tese do “vazio demografico”, bem
como a resisténcia Kaingang a invasdo de seu territorio.

Palavras-chave: narrativa imagética; povo Kaingang; Joaquim José de Miranda.

Abstract: In this research we analyze the representation of the native tribe
Kaingang presented in a series of 39 illustrations produced by Joaquin José de
Miranda about the tenth expedition destined to brave the so called “sertdes”
of the area of Tibagi in the Parand State. This expedition was commanded by
Alfonso Botelho in the year of 1771. In this sense, we reflect about the ways of
the natives’ resistance in front of the invasion of their territory and in the same
way we reflect also about the idea of the “demographic emptiness” by which the
idea of the existence of groups of natives in the territory of the nowadays State of
Paranad is just denied and there is just the reproduction of de discourse that this
land was uninhabited until the Portuguese-Brazilian or immigrants from others
countries could come and cultivate them. By the analysis of the illustrations we

! Secretaria de Estado da Educagdo do Parand, Terra Indigena Rio das Cobras, Parana, Brasil.
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can say that Miranda’s imagetic narratives a material of great value to the
history of the Kaingang people once through it is possible to reflect about
the chocks between the colonizers and the Kaingang people in the fields
of Guarapuava. These illustrations also show up the inconsistence of the
thesis of a “geographical emptiness” as well as they reveal the resistance
movement of the Kaingang against the invasion of their territory.

Key words: illustrative narrative; Kaingang tribe; Joaquim José de Miranda.

1 A IMAGEM COMO REPRESENTACAO: CONSTRUCAO DE IMAGINARIOS

[...] As imagens ndo sdo nem um reflexo da realidade social nem um
sistema de signos sem relagao com a realidade social, mas ocupam uma
variedade de posicGes entre estes extremos. Elas sdo testemunhas dos
esteredtipos, mas também das mudancas graduais, pelas quais individuos
ou grupos vém o mundo social, incluindo o mundo de sua imaginacéo.
(BURKE, 2004, p. 232).

A utilizacdo da imagem como fonte de conhecimento e reflexdao sobre
uma determinada época ou cultura ja foi muito questionada devido a sua
“confiabilidade”, ou seja, refletia-se até que ponto e em que medida imagens
poderiam servir para a compreensdo de aspectos do objeto abordado. Para
Burke (2004), existe um conflito permanente entre os que chama de “positi-
vistas” e os céticos ou estruturalistas. Os primeiros acreditam que as imagens
veiculam informacdes confidveis sobre o mundo exterior, tentando perscrutar
através da imagem para ver a realidade além dela. Os ultimos “focalizam a
atencdo na imagem e somente nela, na sua organizacdo interna, nas relacdes
entre suas partes e entre uma imagem e outras do mesmo género”. (BURKE,
2004, p. 232). Esse dilema é tamanho, que Burke (2004) diz que o considera,
as vezes, um “didlogo de surdos”, ou para usar uma criacdo mais visual, utiliza
a chamada imagem “pato-coelho”, escrevendo que “o desenho tdo bem pode
ser visto como um coelho ou como um pato, mas ndo ao mesmo tempo”
(BURKE, 2004, p. 232-3).

O citado autor, a partir dessas consideracdes, acredita que hd uma “ter-
ceiravia” para ser trilhada por aqueles que assim desejarem. Os adeptos de tal
perspectiva, em vez de descrever imagens como confidveis ou ndo confidveis,
estdo preocupados com “graus ou formas de confiabilidade e com confiabilida-
de para propdsitos diferentes” (BURKE, 2004, p. 233). Desse modo, rejeita-se
a simples oposicdo entre a visdo da imagem como “espelho” ou “fotografia

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 9-50, maio/ago. 2017
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instantanea” da realidade, da mesma maneira, refuta-se a nocdo da imagem
como nada mais do que um sistema de signos ou convencdes. Os seguidores
dessa “terceira via” alegam que, no caso das imagens —ou mesmo do texto —,
“as convencdes filtram informacdes sobre o mundo exterior mas ndo excluem”
(BURKE, 2004, p. 233).

Nessa linha de pensamento, Burke (2004) cita o seguinte exemplo: lendo-
-se algo de um viajante ocidental ou de um historiador do século XIX, ou ao se
observar o trabalho de um pintor do mesmo periodo, nés podemos muito bem
estar conscientes das convencg@es individuais ou coletivas pelas quais os trés
representam uma cultura alienigena, como o império chinés. No entanto isso
ndo impede que muitos detalhes sobre aquele império sejam transmitidos a
nos, bem como informacgdes sobre atitudes, valores e preconceitos do século
XIX (BURKE, 2004, p. 233). Portanto

[...] os testemunhos sobre o passado oferecidos pelas imagens sdo de
valor real, suplementado, bem como apoiando, as evidéncias dos docu-
mentos escritos. [As imagens] oferecem acesso a aspectos do passado
gue outras fontes ndo alcancam. (BURKE, 2004, p. 234).

Essa “terceira via” de andlise proposta por Burke é a que julgamos ser
a mais adequada para a interpretacdao das estampas de Miranda sobre os
Kaingang dos Campos de Guarapuava. As imagens ndo sao a “verdade”, mas
o seguinte fato é real: as tropas de Botelho se encontraram com os indios, e
estes guerrearam para defender seu territério dos invasores, como se comprova
pelo préprio relatorio de Afonso Botelho (SAMPAIO E SOUZA, 1956). Afirmar
gue as estampas foram feitas para reafirmar o discurso presente no relatério
de Botelho parece muita obviedade, o contrario seria ridiculo, visto que estas
seriam anexadas ao texto escrito. Nesse sentido, os desenhos de Miranda, logi-
camente, resultam de uma espécie de filtro do autor, uma selecdo de elementos
suficientes para cumprir seus objetivos enquanto produtor. O trabalho mais
arduo consiste, a nosso ver, em relacionar as estampas, o relatorio de Botelho
e outras fontes escritas e visuais desse periodo histérico sobre os indigenas
e suas relagBes com os nacionais, buscando-se entender de que maneira as
referidas estampas contribuem para a memdria do povo Kaingang.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 9-50, maio/ago. 2017
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2 AS EXPEDICOES DE CONQUISTA DOS CAMPOS DE GUARAPUAVA:
APONTAMENTOS HISTORICOS

A relacdo que se buscava estabelecer com os indigenas que habitavam o que
hoje corresponde ao territdrio do estado do Parand na segunda metade do século
XVIII, era decorrente de um problema muito claro: a indefinicdo das fronteiras terri-
toriais entre os dominios de Portugal e Espanha na fronteira sul do pais. Note-se que,
ainda em 1680, os portugueses haviam fundado a Col6nia do Sacramento, defronte a
cidade de Buenos Aires, uma tentativa de anexacao de territérios no estuario do Prata
gue se consolidava como verdadeira afronta aos espanhdis. Estes ndo demoraram
a erguer uma cidade adjacente a referida Col6onia, atual Montevidéu, fundada em
1724. Adisputa territorial deveria ser resolvida com a firmacdo do Tratado de Madri,
no ano de 1750, segundo o qual “os espanhdis reconheciam os territérios ocidentais
conquistados pelos portugueses para além dos limites do Tratado de Tordesilhas, em
troca do abandono da Col6nia do Sacramento e das pretensdes lusas as terras ao
norte do rio da Prata” (SEVCENKO, 2003, p. 20).

No entanto o Tratado de Madri foi revogado pelo de El Pardo (1761), refeito
pelo Tratado de Santo lldefonso que entregava a Col6nia do Sacramento sem contra-
partida dos Sete Povos (1777), e alterado pelo Tratado de Badajoz (1801) que dava,
outra vez, os Sete Povos a Portugal. Desse modo, todas as expedicdes ao Tibagy e a
Guarapuava nas décadas de 1760 e 1770 se dao neste “vacuo” criado pela revogacdo
do Tratado de Madri.

Essa preocupagdo motivou algumas atitudes por parte de Sebastido José de
Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, as quais refletiriam, também, na forma de
relacdo que se buscaria estabelecer com os Kaingang que povoavam os Campos de
Guarapuava. A garantia da posse desse territério, para Pombal, teria de se firmar
pela “ocupacdo populacional e colonizacgdo sistematica das areas vulnerdveis da co-
|6nia” (SEVCENKO, 2003, p. 20). Seriam os “soldados-colonos” os responsaveis por
assegurar essas areas ao dominio portugués. Nesse sentido:

Pombal sabia, porém, que ndo poderia contar com populacdes portuguesas, sob
pena de despovoar e enfraquecer a Metropole. Dai sua instrucdo enfatica para
que fossem ‘abolidas todas as diferencas entre indios e portugueses’, de modo
que se pudesse contar com os proprios nativos como agentes colonizadores,
atraindo ainda se possivel os indigenas do lado espanhol, educando-os no por-
tugués, adestrando-os e casando-os com europeus. (SEVCENKO, 2003, p. 21).

12 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 9-50, maio/ago. 2017
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Assim, Pombal esperava contar com os proprios indigenas para a efetiva ocu-
pacao e garantia de posse de vastos territorios fronteiricos. Nesse sentido, € inte-
ressante observar, por exemplo, que, na segunda metade do século XIX, o Bardo do
Rio Branco utilizou, com sucesso, como argumento crucial na questdo de Palmas,
exatamente as relacGes de portugueses com os Kaingang para defender que, onde
havia Kaingang, as terras eram do Brasil.

Sem embargo, os encarregados de pér em pratica a politica de Pombal nem sem-
pre assim o faziam, como parece ter ocorrido com as expedi¢cdes militares destinadas
ao vale do Tibagi. Segundo Sevcenko (2003) D. Luis de Almeida, o Marqués de Lavradio,
nomeado Vice-Rei do Brasil em 1769, denunciou, varias vezes, ao Marqués de Pombal,
a forma de acdo usurpadora dessas expedicdes, pois elas significavam a expropriacao
daquelas terras das comunidades indigenas locais, que eram suas legitimas possuidoras.
Lavradio “temia que, atacados pelos paulistas, os indigenas ou se voltassem contra os
portugueses de forma geral, com medo ou ressentimento, ou abandonassem a area,
indo se refugiar no outro lado das fronteiras espanholas” (SEVCENKO, 2003, p. 22),
justamente o que Pombal ndo desejava. Essas denuncias surtiram efeito, ja que um
despacho da Corte proibiu o envio de novas expedicSes até que se tivessem informa-
¢Bes rigorosas sobre o comportamento dos expedicionarios em relacdo aos indigenas.

Pouco se sabe sobre a vida de Joaquim José de Miranda, o autor das estampas.
Segundo Belluzzo e Piccoli (2003), a transposi¢cdo em narrativa visual de um relatério
de uma expedicdo realizada pelo sertdo ndo era pratica usual na América portuguesa
do século XVIII, sendo desconhecidas obras similares. As autoras ressaltam, ainda, que
nao se tem noticia da existéncia de nenhuma outra obra de Miranda. Nesse sentido,
em um periodo de caréncia de representacdes iconograficas retratando o encontro
entre indios e colonizadores no Brasil Coldnia, as estampas de Miranda devem ser
consideradas uma producdo de grande valor artistico e historico.

Como ja relatamos, segundo Belluzzo e Piccoli (2003), a Unica informacgdo que
temos sobre a proveniéncia da obra de Miranda é um catdlogo de leildo da Sotheby’s,
de Nova York, datado de 1985, no qual as estampas sdao dadas como “presumably lost
for over 200 years”, ou seja, os desenhos ficaram praticamente desconhecidos por
cerca de dois séculos, dai o fato de ndo existirem muitos estudos sobre eles. Além
disso, Stols (1996) comenta que, quando as estampas foram expostas em Bruxelas, no
programa de Europdlia Portugal, a critica deu, curiosamente, pouca aten¢do ao que
foi, sem duvida, uma verdadeira revelacdo de uma iconografia ignorada. “Houvesse-
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-se mostrado uma série de estampas chinesas desconhecidas, certamente o evento
teria despertado numerosas apreciacées dos especialistas” (STOLS, 1996, p. 22).

De acordo com o relatério de Botelho (1956), a décima expedicdo entrou pelo
sitio do Carrapato no dia dezessete de novembro de 1771 e era formada por quase
setenta pessoas, incluindo um capeldo, o padre frei José de Santa Tereza. O primeiro
encontro com os indigenas teria ocorrido no dia dezesseis de dezembro, sendo os
Kaingang tratados “com todos os sinais de amor e desejos de conservar tratos de
amizade até conseguir o fim de os reduzir ao grémio da Igreja, verdadeiro projecto
desta expedicdo” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 21). O comandante portugués relata,
ainda, que, no comeco do ano de 1772, em varias andancas pelos campos, os luso-
-brasileiros encontraram, muitas vezes, os indigenas, tratando-os, como sempre, “com
muito agrado”. No entanto, apesar do extremo cuidado com que o tenente-coronel
Botelho deve ter escrito o relatdrio, neste momento, ele comete um deslize, pois,
apesar de afirmar que sempre evitaram toda ocasido de ofender os indigenas, ele
escreve que isso “ndo foi o bastante para deixar de vir” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p.
21). Fica claro, portanto, que, por algum motivo ndo citado, a expedi¢do desagradou
os Kaingang, o que aconteceu pouco antes do dia oito de janeiro, quando os indige-
nas mataram sete luso-brasileiros. O motivo exato da desavenca jamais saberemos,
mas € evidente que Botelho omitiu a narracdo de varios acontecimentos. Por que
tiveram de “ofender” os indigenas? Que tipo de “ofensa” foi essa? Os escritos de
Botelho ndo explicam nada sobre isso. Dito isso, talvez nem fosse necessario essa
“ofensa”, pois os Kaingang possivelmente guardavam na memaria experiéncias pas-
sadas do contato com os ndo indigenas, existindo aqui, portanto, uma atualizacao
da memoria historica.

3 AS ESTAMPAS DE JOAQUIM JOSE DE MIRANDA NA CONQUISTA DOS
CAMPOS DE GUARAPUAVA

As estampas de Miranda, dentre outras interpretagOes, representam a resis-
téncia do povo Kaingang frente ao colonizador europeu. A producdo desses dese-
nhos é algo singular do que se sabe do contato nacional com o povo Kaingang, por
isso consiste em material de grande valor, ndo apenas para sua historia, como para
o conhecimento de como foi se formando a atual conjuntura do estado do Parana.

Introduzindo a sequéncia das trinta e sete estampas, sdo apresentadas seis
figuras estaticas, as quais ocupam trés estampas, recortadas e expostas sobre fundo
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aquarelado. Nessas figuras, aparecem homens e mulheres Kaingang com seus trajes
e armas tradicionais, sendo que as mulheres sdo apresentadas, de um lado, com os
trajes tradicionais, e de outro, com as vestimentas presenteadas pela expedicdo de
Botelho. Veja-se a primeira estampa:

e 2 _
Figura 1- Cenas 1 e 2: o Indio de todo nu (mesmo sem a folha que se oferece 4 vista
no meyo do corpo, que se pos no pintado por decencia) com arco, e flexas, como
reprezenta esta 12 figura / hum Indio com a camiza, e borddo, como se V&, e poucos
aparecido com esta fraca roupa

Fonte: Sampaio e Souza (1962)2.

. e s SRR = =

Alguns elementos dessas imagens merecem ser destacados, pois sdo de in-
teresse ao estudioso da cultura Kaingang. O arco e a flecha utilizados por eles em
inumeros combates com luso-brasileiros, espanhdis e outras tribos, foram descritos

2 Optamos por reproduzir as legendas das estampas do modo que aparecem no relatério de Botelho
(SAMPAIO E SOUZA, 1956), considerando que essas descrigdes sdo pertinentes para a compreensao das
imagens. Assim, em todas as estampas apresentadas no texto, as legendas sdo do relatdrio de Botelho.
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por varios autores. Manizer (2006) , tratando dos Kaingang de Sdo Paulo, entre os
quais esteve de dezembro de 1914 a janeiro de 1915, dizia que os arcos Kaingang
eram enormes, teria ele visto um com comprimento perto de trés metros. “A madeira
do arco é arredondada, se seccionado transversalmente. Ele ndo é nada recurvo, o
que permite servir-se dele como se fosse uma borduna durante as brigas” (MANIZER,
2006, p. 31). Esta descricdo é semelhante ao que se vé nas estampas de Miranda,
arcos grandes, maiores que o homem Kaingang em pé, e poucos recurvados.

Borba (1908) dizia serem os Kaingang “bons atiradores, tanto com flechas
como com espingardas; raramente erram o alvo que visam” (BORBA, 1908, p. 9). Na
indUstria do arco e flecha sdo abundantes os relatos que ddo conta de uma habilidade
admirdvel por parte dos indios, como comenta Mabilde (1983) acerca do que teria

presenciado no ano de 1850, no “meio do sertdo” do estado do Rio Grande do Sul:

Ndo obstante os poucos e toscos meios de que dispunham aqueles coroados
para fazerem seus arcos, sdo contudo fabricados com igualdade, com uma uni-
formidade e perfeicdo de acabamento que seria dificil a um dos nossos melhores
marceneiros — com toda a competente ferramenta a disposi¢cdo — fabricar um
melhor ou mais bem acabado. (MABILDE, 1983, p. 139).

O carater belicoso dos Kaingang possibilitou retardarem por quase meio século
a ocupacao efetiva luso-brasileira dos Campos de Guarapuava. Franz Keller, em texto
escrito em 1867, escreve:

Na mesma proporg¢ao que sao timidos e reservados o Guarani e Cayoad, apresen-
ta-se o Coroado franco e até atrevido. E um povo eminentemente guerreiro, ao
ponto de, ndo tendo com quem pelejar, procurar ao menos na caga a satisfazer
o desejo de esperimentar as suas forcas e astucia, e deve-se confessar que na
caca da anta e do porco do mato chegardo a uma rara perfeicdo.

As armas d’elles, adequadas a esses exercicios sdo acabadas com um capricho
extraordinario; os arcos compridos sdo de todo enlacados com a casca do cipd
Imbé, e as flechas, feitas com um pdo de grande elasticidade, sdo trabalhadas
de um modo que parecem torneadas. (KELLER, 1974, p. 15-6).

Com arcos, flechas e varapaus, os Kaingang defenderam, até a exaustao, suas
terras tradicionais.

Em relacdo a nudez dos homens, coberta pela “decéncia” de Miranda com
folhas verdes, a mesma é atestada por Borba (1908, p. 7): “Os homens andam nus,
mas teem, quase todos, uns grandes mantos, curu-cuxa, feitos também com fibras
de ortiga, com os quaes dangcam em suas festas e cobrem-se nas noites frias”. Kur
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é expressdo pela qual os Kaingang, atualmente, designam todo tipo de roupa, kusa

e

quer dizer “frio” “gelado”. Em Rio das Cobras, muitos velhos Kaingang ainda recordam

o modo como eram feitos esses mantos com fibras de urtiga, em Kaingang, pyrfé.

E interessante mencionar, sobre as vestimentas Kaingang, as anota¢des de
Ambrosetti (1895, p. 318), quando relata que, por ocasido de seus “bailes”, os indios
“se ponen uma especie de camisetas muy estrechas, sin mangas, que llegan hasta
la cadera”. Os apontamentos desse autor descrevem, portanto, uma vestimenta
exatamente igual a que Miranda desenhou. Deve-se mencionar, ainda, o borddo
do Kaingang, os quais Botelho deduziu serem insignias de oficiais. Esse bordao, na
verdade, é o varapau, ou borduna, o mesmo que aparece em varias outras estampas
de Miranda, como na cena 36, na qual um indio tenta acertar o cavalo do capitdo
Carneiro, ou mesmo o proprio capitdo.

O primeiro encontro da expedicdo com os indios dos Campos de Guarapuava
aconteceu no dia dezesseis de dezembro de 1771. Botelho assim relata:

Se avistou em um alto um grande rancho de gentio, onde chegando-se achou
deserto de poucos dias, e néle foram vistas varias alcofas, e cestinhas e que éles
tém guardados os seus pobres trastres, e entre éstes foi achada {a simitrunfa,
composta de penas ndo mal tecidas, e Ua fita trancada a maneira de liga, dous
novelos de fio muito bem fiado, panelas, porongos, ou cabacos grandes, e um
cheio de mel, carracaxazes, e outras cousas com que costumam fazer seus fes-
tejos; nas fontes circunvezinhas milho de mélho, e nos lagos pinhdo, e outros
viveres de que costumam sustentar-se; e por que se |he tiraram alguns déstes
trastes para mostrar-se, se recompensaram com outros, deixando-lhe um bar-
rete vermelho, duas facas, micangas, medalhas, anéis, maravalhas, frocos, e
outras cousas similhantes. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 29).

E interessante destacar, dessa citacdo, alguns elementos fundamentais da cul-
tura material Kaingang, como as cestinhas, o mel, o milho e o pinhdo de molho nas
fontes e lagos, uma forma de conserva-los para deles se servirem posteriormente.

Esse primeiro encontro foi retratado por Joaquim José de Miranda em sete
estampas, as de numero seis a doze. A primeira ilustragdo dessa sequéncia narrativa
é a que segue abaixo.
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o
Figura 2 - Cena 6- hum Indio com 5 filhos tirando pinhdo do Lago, chega a vélo o
Tenente Cascaes com os 5 cavaleiros, que hido descobrir o campo

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

O pinhdo figura em toda essa sequéncia do primeiro encontro do tenente
Cascais com os indigenas. Cabe destacar que esse fruto é um alimento tradicional
Kaingang, de modo que desenvolveram técnicas para conservar o pinhdo. Uma
das formas consistia em deposita-lo por alguns dias nos rios ou lagos, com o qual,
depois de azedado, os indios faziam o ékdr, um tipo de farinha do pinhdo que podia
ser armazenado por varios meses. A importancia desse fruto na dieta alimentar
Kaingang é registrada, por exemplo, por Ambrosetti (1895), quando o autor relata
gue os Kaingang da provincia de Misiones, na Argentina, depois de concluirem sua
tarefa de pescar, voltavam a Serra Central, “donde los inmensos bosques de Arauca-
rias (Araucaria brasiliensis) 6 pinares, como alli los llaman, les brindaban sus frutos
suculentos con los cuales se regalaban” (AMBROSETTI, 1895, p. 307). Ambrosetti
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(1895) registrou, também, uma das formas como os indios consumiam o pinhao, além
do sabor desagradable ao paladar dos ndo indigenas que o teriam experimentado:

Con los pifiones hacen una especie de pasta, que obtienen poniéndolos en el
agua un cierto tiempo para que se hinchen y rompan su envoltorio, luego los
colocan en el mortero, en donde los pisan; esta pasta la hacen hervir y luego
la comen.

Los Indios dicen que son muy buenos, preparados asi, y que tienen la ventaja,
sobre los pindnes crudos y asados directamente, de no hacer dafio; pero los
blancos que han probado este plato me aseguran que es muy desagradable,
con un gusto acido muy pronunciado. (AMBROSETTI, 1895, p. 327).

O préprio Botelho registra em seu relatério que, por ocasido da visita de alguns
luso-brasileiros aos arranchamentos dos indios, estes lhes ofereceram pinhdo assado,
anotando que os homens “comeram, e gostaram muito bem déle dizendo, que era
muito melhor que o outro, que haviam trazido do lago, com que ficaram os indios
muito satisfeitos” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 35).

Nesse primeiro encontro, Botelho relata que, ao verem os militares, os indi-
genas:

[...] Arrebatadamente fugiram, e éles a rédea solta os alcancaram, exceto a
mulher, que sempre entrou para o mato, fazendo-lhe logo ao longe sinais de
paz batendo as palmas, com que parou o indio sobressaltado, e em extremo
assustado, de que logo o tiraram o tenente um barrete de pisdo vermelho em
gue duvidou pegar, mas lancando-lhe de cima do cavalo o apanhou antes que
chegasse a terra, ficando alegre, e muito mais quando o dito tenente despindo
{ia chimarra de baeta cor-de-rosa lha deu, de que ficando muito contente pegou
nela abracando-a muito mais alegre; logo o mesmo tenente lha vestiu, de que
mostrou ficar mais admirado, e contente. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 31).

Se os indios fugiram, assustados, é evidente que esse encontro ndo foi tran-
quilo, ao contrario do que se percebe nas estampas de Botelho. Os militares mon-
tavam cavalos que provavelmente impressionavam pela robustez, pois 0s animais
utilizados pelos exploradores europeus na América, geralmente, eram das melhores
racas e direcionados para a guerra. Sendo um animal desconhecido na América, o
cavalo causava espanto e medo aos povos indigenas.

Na cena nove, os militares aparecem desfazendo-se de suas vestes para pre-
sented-las aos indigenas, uma cena que transparece uma relacdo bastante altruista.
Veja-se:
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Figura 3- Cena 9 — despe o Tenente a chimarra vermelha, véstea ao Indio, e os mais
Camaradas vestem os filhos, despindo-se dos seus proprios vestidos

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Essa representacdo dos militares como caridosos e sensiveis a nudez do indi-
gena repete-se na cena de numero dez. Nesse primeiro médulo cénico, como em
toda a série de estampas, é visivel a superioridade das forcas militares dos invasores
paulistas, seja pelo armamento, que possuia até canhdes, ou pela cavalaria. No en-
tanto essa desproporcional superioridade é retratada nas estampas de Miranda como
se jamais tivesse sido utilizada para tirar qualquer forma de proveito dos indios. Os
militares, na representacdo imagética, tratam os Kaingang da melhor forma possivel,
agasalham os indios, abracam-nos carinhosamente e distribuem mimos as criancas.

Nessa sequéncia de imagens que retrata o primeiro contato da tropa de Botelho
com os indigenas, apenas a mulher ndo recebeu presentes, talvez porque, segundo
Botelho, somente ela ndo pode ser alcancada pela corrida dos cavalos, pois que
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teria, sempre, se internado pela mata. Recortamos, da cena sete, a representacdo
de Miranda sobre esse fato.

Figura 4- Detalhe da cena 7, a indigena que fugiu para a mata
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Sendo assim, com todos esses afagos e desejos de paz com os indigenas, 0s
homens de Botelho talvez esperassem ser bem recebidos nos Campos de Guarapua-
va, fundar povoacgdes para incorporar definitivamente essa vasta regido ao territério
nacional, isso por meio da ocupacédo efetiva e coloniza¢do das terras indigenas.

Por ser uma obra de grande singularidade, Sevcenko (2003) considera a pro-
ducdo de Miranda como um documento cultural prodigioso.

A caracteristica da representacdo denota o estilo tipico das ilustracGes carto-
graficas, combinando imagens de uma elogiéncia didatica, com os persona-
gens apresentados em perspectiva frontal e os contextos observados em véo
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de pdssaro, como os que se observam inseridos em miniatura nos mapas do
periodo, destinados a revelar os elementos mais peculiares ou exdticos dos
diferentes e mais remotos recantos do mundo [...] (SEVCENKO, 2003, p. 23).

Belluzzo e Piccoli (2003), tratando da construcdo narrativa de Miranda, apontam
que, nesta, a identificacdo do lugar tem uma funcdo primordial, o qual se assenta
sobre o territério indigena e deriva de uma organizacdo espacial. “Faz lembrar a expe-

riéncia do engenheiro militar, que primeiro prepara o sitio, para depois fortificar, que
primeiro faz a planta, para depois erguer o edificio” (BELLUZZO; PICCOLI, 2003, p. 50).

Na estampa de nimero onze, os quatro militares ja estdo montados nos cavalos,
prontos para o retorno ao acampamento, enquanto o tenente Cascais, por meio de
acenos, mostra ao indigena o local onde estavam acampados os luso-brasileiros, o
qual promete visita-los.

Figura 5 - Cena 11 — vestido os filhos, e o Indio seu Pay, a May vendo do mato, dd o
Tenente hum facdo ao Indio o qual o estima muito
Fonte: Sampaio e Souza (1962).
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No dia seguinte, logo pela manhd, um grupo de oito indigenas apareceu no acam-
pamento avancado dos militares, vinham guiados pelo homem que, no dia anterior,
havia sido encontrado tirando pinhdo em um lago, como representado na cena quinze.

Figura 6- Cena 15 — chegando os Indios perto do arranchamento, muito receozos
de chegar, mandou o Tenente Coronel recebelos por dois Camaradas dos que no dia
antecedente os tinhdo encontrado

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

A visita dos indigenas ao arranchamento da expedicdo de Botelho constitui
o segundo moédulo cénico das estampas de Miranda, que vai das cenas de nimero
catorze até a de nimero vinte e um. Botelho, mais uma vez, acentua em seu relatorio
gue o tenente Cascais e Jodo Lopes receberam os indios “abracando-os e fazendo-
-lhes muitas caricias, o que lhes coibiu algum receio com que vinham, e chegados
os trataram muito alegres com grande carinho” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 32).
Botelho assim descreve os indigenas:
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Dous traziam borddes na mao, de que se infiriu serem insignias de oficiais entre
éles, e os mais com arcos, e flechas, todos mocos bem feitos, claros, e 0 mais
velho teria cinglienta anos, os cabelos cumpridos de um palmo pouco mais, ou
menos, cortados por diante bem redondo, e dous com coroa no préprio lugar
onde 0s nossos clérigos as tém, bem redondas, pouco maiores que as dos mi-
noristas, as sobrancelhas rapadas todos em geral, as barbas crescidas, uns mais,
e outros menos; e perguntando-lhes por que as ndo rapavam, ou traziam como
nds, responderam por acenos, que por ndo terem com qué: a fala tdo barbara,
que é totalmente distincta da geral indiana. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 32).

A interessante anotacdo de Botelho de que dois dos indios possuiam uma
“coroa”, tal como algumas ordens de clérigos, foi também desenhada por Miranda
em duas estampas, as cenas de numeros dezesseis e trinta e sete. Na primeira de-
las, Miranda retrata o tenente-coronel e outros homens recebendo os indigenas,
abracando-os e tratando-os bem. Recortamos parte desta cena para que se possa
observar os apontamentos de Botelho.

P

be.
4,?

#.

A=y

Figura 7 - Detalhe da cena 16, sobre a visita dos indigenas ao acampamento dos
homens comandados por Botelho
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

24 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 9-50, maio/ago. 2017



Relatos, memdrias e narrativas na construcdo do imagindrio do povo Kaingang: as estampas de
Joaquim José de Miranda na conquista dos Campos de Guarapuava

Na cena de numero trinta e sete, também aparecem dois indios com “coroas”,
muito bem pintadas nas aquarelas de Miranda, como se vé:

Figura 8 - Detalhe da cena trinta e sete, na qual os indios fogem do acampamento
da expedicdo de Botelho, antes dos portugueses saberem que seis dos seus haviam
sido mortos pelos indigenas

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Os desenhos das “coroas” na cabeca de alguns Kaingang nos lembram, outra
vez, a velha questdo de serem denominados em muitos relatos como “coroados”, fato
sobre o qual ja tracamos alguns comentdrios no capitulo referente aos etndénimos
dados aos Kaingang. E de se notar, no entanto, que dificilmente Miranda teria pintado
tais “coroas” se ndo as tivesse visto pelos proprios olhos, ainda que, possivelmente,
tenha feito os desenhos posteriormente.

No ano de 1865, o engenheiro Franz Keller desenhou o chefe Kaingang Ma-
noel Aropquimbe, do aldeamento de Sdo Jerénimo da Serra. Esse cacique também
aparecia com os cabelos aparados em forma de coroa. Veja-se:
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Figura 9 - O chefe Kaingang Manoel Aropguimbe, desenho
feito por Franz Keller, em 1865, no aldeamento de Sao
Jerénimo da Serra.
Fonte: Carneiro (1950).

Esse costume, no entanto, ndo deveria ser em sinal de obediéncia ou apreco aos
religiosos capuchinhos, como querem alguns autores, pois, conforme relata frei Luiz
de Cemitille, entdo diretor do aldeamento, o chefe Kaingang era duro e persistente
nos seus velhos costumes pagdos, daqueles que se dizia incambidveis, pois que a
maldade nos velhos ja haveria penetrado até a medula dssea. Dai a atencdo que 0s
missionarios dedicavam, prioritariamente, as criancas, acreditando que nelas seria
mais produtiva a obra de evangelizacdo. Cemitille escreveu sobre o cacique Manoel:

Ndo me foi possivel faze-lo compenetrar-se dos seus tristes erros, nem conven-
ce-lo de que a polygamia é um pecado. Devia contentar-se com uma sé mulher
em lugar de quatro (como tinha) em sua companhia. Muito menos persuadi-lo
de que, morando comnosco, devia aprender a religido, para que tanto elle como
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a sua gente se tornassem, com o tempo, verdadeiros christdos e bons cidadaos.
O velho polygamo em lugar de mostrar desejos de ser educado, respondeu-
-me que ndo podia deixar de ter as quatro mulheres, porque era Tremani (isto
é valente). Se estava morando comnosco, continuou, ndo era por encontrar a
felicidade, pois mais feliz se achava nas matas virgens, onde a caca, o peixe e a
fructa eram mais abundantes, e nunca lhe faltara mantimento sufficiente para
o préprio sustento e o da numerosa familia. O verdadeiro motivo que justificava
sua permanéncia entre nos era porgque ndo podia passar mais sem as nossas
ferramentas; que ja era tarde para aceitar uma nova religido, sendo ja velho,
tanto que nunca poderd aprender a fazer o sinal da cruz. Emfim, despediu-se
com uma risada e deu-me as costas, dizendo-me sarcastico adeus. (CEMITILLE

apud MOTA, 1994, p. 254).

Assim, conduzir o indigena a “civilizacdo”, pela pratica da fé cristd, seria o Unico

bem a ser feito, salva-lo do pecado do paganismo. Nesse sentido, devem-se lembrar
os apontamentos de Clastres (2011, p. 80), quando explica que a justificativa do
etnocidio baseia-se na premissa de que ele “é praticado para o bem do selvagem”.
O “problema” é que esses selvagens eram demasiadamente civilizados, formavam

sociedades milenares, com organizacdes sociais riquissimas, dai a impossibilidade
de fazer desses povos uma “tabula rasa”, inculcando-lhes tudo o que se desejasse.
H4, neste sentido, uma interessante pagina do Sermdo do Espirito Santo, do padre

Antonio Vieira, na qual o jesuita escreve:

Ha umas nacdes naturalmente duras, tenazes e constantes, as quais dificulto-
samente recebem a fé e deixam os erros de seus antepassados; resistem com
as armas, duvidam com o entendimento, repugnam com a vontade, cerram-se,
teimam, argumentam, replicam, ddo grande trabalho até se renderem; mas,
uma vez rendidas, uma vez que receberam a fé, ficam nelas firmes e constantes,
como estatuas de marmore: ndo é necessario trabalhar mais com elas. Ha outras
nagdes, pelo contrario — e estas sdo as do Brasil —que recebem tudo o que lhes
ensinam com grande docilidade e facilidade, sem argumentar, sem replicar, sem
duvidar, sem resistir; mas sdo estadtuas de murta que, em levantando a mao e
a tesoura o jardineiro, logo perdem a nova figura, e tornam a bruteza antiga
e natural, e a ser mato coma dantes eram. E necessario que assista sempre a
estas estdtuas o mestre delas: uma vez, que lhes corte o que vicejam os olhos,
para que creiam o que ndo véem; outra vez, que lhes cerceie o que vicejam as
orelhas, para que ndo déem ouvidos as fabulas de seus antepassados; outra
vez, que lhes decepe o que vicejam os pés, para que se abstenham das acdes
e costumes barbaros da gentilidade. E sé desta maneira, trabalhando sempre
contra a natureza do tronco e humor das raizes, se pode conservar nestas plan-
tas rudes a forma ndo natural, e compostura dos ramos. (VIEIRA, 2000, p. 38).
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Essa passagem de Antonio Vieira inspirou, inclusive, um conhecido texto de
Viveiros de Castro (2002) intitulado O mdrmore e a murta: sobre a inconstdncia da
alma selvagem, no qual se mostra como o indigena é dissimulado mas persistente
no seu modo de vida tradicional. Viveiros de Castro (2002) trata, neste texto, de po-
vos Tupi, que seriam como a murta, como era a referencia em que se baseou para
dar o titulo a seu texto. No entanto, a imagem metafdrica tdo bem construida pelo
padre Antonio Vieira, serve também em relagao aos Kaingang, tdo resistentes nos
seus velhos habitos e costumes, a maneira do citado chefe Manoel, que expressara
claramente ao frei Cemetille que se estava no aldeamento era porque lhe interessava
as ferramentas e objetos que s6 ali poderia obter, e ndo por estar disposto a aprender
e viver os ensinamentos do frei.

Esse desengano que os missionarios iam encontrar nas malocas indigenas
por todo o Brasil nos faz lembrar uma passagem muito oportunamente narrada por
Nimuendaju sobre os Apapocuva-Guarani, resguardando a diferenca que, enquanto
o chefe Kaingang manifestava abertamente seu desprezo pelos novos costumes que
chegavam pelos fog (ndo indios), o Apopocuva representava estar disposto a seguir
fielmente os ensinamentos do missiondrio, como se nota no seguinte trecho:

Entdo vem o padre (catdlico) visitar-me na aldeia; eu o recebo tdo bem quanto
posso, mando matar uma galinha para ele e, a noite, preparar sua cama. Na
outra manha ele conta o que sabe, isto e aquilo; quando ele termina, digo eu:
‘Sim, Senhor’; ele fica satisfeito e vai embora e diz: ‘Este capitdo sim, este é
um bom capitdo!” — Ai quando vem o ministro (protestante), também para ele
mando matar uma galinha (quando tenho), e buscar mel no mato, porque nado
temos aglcar; ele me conta também a sua estdria e eu ouco e respondo: ‘Sim,
Sr. Ministro.” E entdo ele fica satisfeito e diz: ‘Este sim, este é um capitdo de
verdade!” E assim os vou tratando a todos. (NIMUENDAJU, 1987, p. 25).

Neste sentido, os apontamentos do padre Chagas Lima (1842) sobre a cate-
quese por ele dirigida nos Campos de Guarapuava a partir de 1812 demonstram que
mesmo os grupos Kaingang que foram aldeados continuavam a viver sua cultura tradi-
cional. Chagas Lima (1842) relata, por exemplo, sua decepcao com a vida desregrada
do chefe dos Votordes, Hyppolito Condoi, cujas disposi¢Bes, a principio, pareciam
boas. Conforme narra o padre, este Condoi, além de poligamo, era supersticioso,
pois estando certa vez enfermo, em vez de recorrer a Deus, mandou fazer corpos
de cera, formando, com penas de papagaios, duas figuras destas aves, as quais pos
sobre seu leito suspensas por duas linhas, de maneira que se moviam com a agitacao
do ar e da fumaca do fogo. Lima prossegue escrevendo que:

28 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 9-50, maio/ago. 2017



Relatos, memdrias e narrativas na construcdo do imagindrio do povo Kaingang: as estampas de
Joaquim José de Miranda na conquista dos Campos de Guarapuava

A estas aves é que fazia seus votos com muita reveréncia, dizendo: longjo!
longjé! cangatomy caraca pano tom, isto é, papagaio! papagaio! se eu sarar,
nunca mais despedirei setas contra vos: no que se vé que temia morrer, e quan-
to era afferrado a seus principios, apezar das instruccgdes, ja recebidas. Eram,
contudo, dolosos, os seus votos; porque, apenas restabeleceu a sua saude, fez
uma grande cacada de papagaios, e logo depois foi para a guerra, levando para
os sertdes toda a sua familia. (CHAGAS LIMA, 1842, p. 48).

O velho Condoi teria se alojado em uma campina além do Iguacu, a trinta e
duas léguas do aldeamento, formando uma aldeia de duzentas pessoas, vivendo em
“deboche”, até ser morto no ano de 1817. Chagas Lima (1842, p. 49) relata que os
Votordes sempre tiveram “pouca persisténcia”, pois depois de cinco meses aldeados,
uma grande parte fugiu para os sertdes. Contudo, vinham quase todos os anos e
passavam alguns meses na aldeia, se deixavam batizar e depois se evadiam, levando
consigo muitos outros de seu grupo. Diz o padre: “Eu os reputei semi-barbaros e
difficeis de instrucgdo” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 49). Era extremamente custoso de-
sarraigar os indios dos seus “vicios antigos e deboches” em que viviam engolfados.
Para o padre, os indigenas eram cruéis, vingativos e ndo davam mostras de religido.
Os Votordes teriam sido os primeiros a formaram uma espécie de seita, “cujo prin-
cipio era o de formarem bailes, que duravam toda a noite, embriagando-se com o
koafé, em os quaes praticavam as maiores torpezas” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 52).

Em outra passagem de sua “memdria”, Chagas Lima, depois de narrar os es-
forcos do missionario para a conversao do gentio, escreve:

Mas os Indios aldeados foram como uma materia humana, que custa a incendiar-
-se, eisto lentamente, emquanto distrahidos em acgbes de guerra e calamidade
que d’ahi resultam; preocupados com a indulgencia dos antigos vicios de sua
barbaridade, correspondiam mui poco aos trabalhos e diligencia do seu director
espiritual, e commumente a fé era n’elles muito enferma; elles ndo quizeram
jamais abster-se de frequentar com excesso os bailes obscenos, entre bebidas
embriagantes, a que davam o nome de koafé, quando eram fabricadas de milho,
e koaqui, quando de pinhdo; cujos entretimentos sempre acabavam em desen-
volturas brutas: e quando eram arguidos, mettiam-se nos matos, em malocas,
tanto os homens como as mulheres, em que gastavam dias e semannas com
taes obscenidades. (CHAGAS LIMA, 1842, p. 55).

Chagas Lima (1842, p. 61) narra, ainda, que os indios pensavam na livre satis-
facdo de suas paixdes, acreditando que as almas iam para o céu sem diferenca de
mérito, como o sacerdote diz poder ter notado na cerimdnia de seus enterros. Por
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isso, teriam eles desenvolvido “todas as sortes de iniquidades, repetidos actos vicio-
sos de propensdo para o mal da natureza corrompida” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 61).
Desse modo, viviam os indios desregradamente, com todos os “deboches” possiveis.

A partir desse contato mais intenso com a sociedade brasileira, os Kaingang
foram sendo pressionados a abandonar seu modo de vida tradicional e absorver
os elementos estranhos. E por isso que o indigena busca ocultar, ao méximo, tudo
gue possa denunciar sua verdadeira identidade, a ndo ser que confie no estranho o
suficiente para que, por exemplo, as mulheres ndo facam a costumeira correria para
esconder as comidas indigenas quando este chega em sua moradia. Em relagdo a
espiritualidade, esse ocultamento é ainda mais acentuado. Baldus (1937) dizia, por
exemplo, que os Kaingang de Palmas faziam esforcos para praticar o culto cristdo ao
lado do seu culto aos mortos, isso, antes de tudo, para ndo que nao fossem conside-
rados inferiores aos seus vizinhos brasileiros” (BALDUS, 1937, p. 63). O autor narra,
ainda, algumas anedotas do chefe K&ikang:

Uma vez, o chefe K&kdng me fez a seguinte comunicacdo: ‘Dizem que os antigos
Kaingang eram os primeiros em ter topé; mas como eles ndo sabiam rezar nem
tratar com os santos, ele |hes foi roubado pelos portugueses. Hoje, temol-o
outra vez porque aprendemos a rezar e a tratar com os santos’. — Eu ndo podia
averiguar se os Kaingang receberam esta historieta também de um missiondrio
ou se eles mesmos a inventaram. Quando perguntei a K&ikang se ele poderia
rezar como um cristdo, respondeu: ‘Esqueci’. (BALDUS, 1937, p. 65).

Nimuendaju (1987) relata que os Apapocuva viviam um cristianismo simulado,
buscando esconder ao maximo sua religido dos regionais com os quais esses Guarani
mantinham contato. Isso porque a “estUpida presuncdo religiosa” desses cristdos era
tal que s6 reconheciam “como seres humanos seus correligionarios, considerando
0 assassinato de um indio pagdo tdo pouco criminoso quanto a matanca de um ani-
mal” (NIMUENDAJU, 1987, p. 27). Assim, o Guarani deixava-se batizar pelo crist3o,
guardando em segredo seu nome verdadeiro, se utilizando de um nome portugués
ou espanhol nas relagdes com os ndo indios, afirmando, resignadamente, nunca ter
tido outro. Também como forma de rechacar os ataques cristdos, o Guarani se uti-
lizava da cruz, tanto em suas “casas de danca”, conforme expressao de Nimuendaju
(1987), como também sobre os tumulos. Nimuendaju (1987, p. 28) diz, ainda, que
“gquando o visitante espirra, ele [o Guarani] diz: ‘Deus lhe ajude’, antes de cada frase
ele exclama: ‘Nossa Senhora’”, de modo que “envergonhada, a visita é obrigada
enfim a reconhecer que estes animais desgracados tém feito progressos notaveis
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no tornar-se gente” (NIMUENDAJU, 1987, p. 28). Diante de tudo isso, no entanto,
o Apapocuva guardava, em seu intimo, sua verdadeira religido. Em tom beirando o
literario, Nimuendaju escreve:

Quando os Guarani estabelecem sua aldeia na vizinhanga de moradores bra-
sileiros, como é usual, naturalmente jamais conseguem ocultar de todo a sua
velha religido. Pode-se ouvir nitidamente, a mais de meia légua de distancia,
dentro do siléncio noturno da mata, os sons estridentes dos cantos de paje-
lanca, que evocam clarins, e as pancadas retumbantes da taquara de danca.
O cristdo é ai acometido de certo pavor, diante dessa pratica misteriosa e
incompreensivel: afinal ndo se pode saber se estes sujeitos sinistros possuem
mais conhecimentos de feiticaria do que admitem; e muito cristdo fervoroso
ja se confiou, em sua aflicdo, a um pajé indio, quando nenhum santo mais lhe
queria valer. (NIMUENDAJU, 1987, p. 29).

Falamos dos Guarani ndo por comparacao de carater positivo ou negativo, mas
na perspectiva de alteridade e resisténcia desses povos, afinal, o caso citado por Ni-
muendaju (1987) é exemplo notavel de como os povos indigenas podem continuar
sua cultura tribal em meio a esmagadora civilizagdo dos jurua kuery? (ndo indigenas).

Ainda em relacdo as estampas de Miranda, na cena dezesseis, vé-se que, mais
uma vez, os militares tratam os Kaingang da melhor forma possivel, Ihes presenteiam
com vestes, facas, facGes e machados, um gesto de bondade e ternura com o qual
os soldados talvez esperassem conquistar a confianca dos indigenas. Isso também
€ 0 que se V& na cena de nUmero dezessete:

3 Contou-nos, certa vez, um cacique Guarani-Mbyéa da aldeia Tapixi (Lebre), de Rio das Cobras, que
juru’a, além da referéncia a barba (juru = boca + ‘a = cabelo) refere-se ao fato de que os ndo indigenas
falam demais, as vezes sem necessidade, e muitos deles falam em tom de voz muito alto.
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Figura 10 - Cena 17- O Tenente Coronel vestindo a sua propria vestia a hum Indio,
e 0s mais Camaradas, despindo as suas camizas, e mais vestidos para vestir outros
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Assim como no primeiro encontro com os indios, a expedicdo buscava agradar
os Kaingang e ganhar a confianca deles com presentes e vestes. Nessa visita dos in-
digenas, Botelho conta que eles receberam muitas facas e facGes, objetos que mais
apreciavam, além de um machado, o qual, pelos acenos, teria sido muito estimado
para tirar mel. Nessa visita, os Kaingang haviam se dividido em dois grupos, outros
oito indigenas estavam escondidos na mata, com certeza, espreitavam tudo o que
estava acontecendo (SAMPAIO E SOUSA, 1956, p. 33). Apds serem bem recebidos,
dois desses indigenas foram chamar os outros, que aguardavam a alguma distancia.
Pouco tempo depois chegaram esses oito indigenas, todos vinham armados com
arco e flecha, como Miranda desenhou na cena de nimero dezenove:
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Figura 11 - Cena 19 — vem chegando mais Indios ao arranchamento, conduzidos
pelos dois que ja vestidos os fordo chamar

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Além das facas e facGes que ja haviam recebido, os indigenas, agora, tiravam
dos soldados as catanas das bainhas, pedindo também estas como presente, “mas
para os devertir deram-se-lhe outras cousas, pedindo muito os bot&es das vestias por
serem de casquinha reluzentes” (SAMPAIO E SOUSA, 1956, p. 33). Nesse momento,
chegaram dois indigenas que haviam ido buscar pinhdo em um lago, traziam bastante.
Lancaram os pinhd&es ao terreiro e fizeram fogo em cima, oferecendo e ensinando
aos soldados como eram consumidos. Como recompensa, os homens de Botelho
trouxeram ao terreiro um quarto de porco assado, mas os indigenas se recusaram
a comer, convidando os luso-brasileiros para visita-los em suas moradias. A recusa
indigena se dava, provavelmente, porque duvidavam das boas intengdes dos fdg, ja
gue era uma pratica indigena envenenarem alimentos, como fizeram, poucos dias
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depois, quando armaram a emboscada que sepultou sete dos homens de Botelho
nos Campos de Guarapuava: “[...] se observou depois serem invenenados uns bolos,
que traziam, e deram a alguns camaradas, porque um cdo, que comeu deles, logo
morreu, e dous mais, que duraram até o outro dia” (SAMPAIO E SOUSA, 1956, p. 45).

Na cena de numero vinte, o tema ainda é oferta de roupas e brindes aos indi-
genas, 0 mesmo acontece na cena de numero vinte e um. Apresentamos a primeira
dessas cenas:

Figura 12 - Cena 20 — Chegdo os novos Indios ao arranchamento, tirdo os Camara-
das da sua ropa quanto puderdo até ficarem alguns sem camiza, e sé com ponches
cubertos, e 0s vestem

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Osindigenas, nessa visita, apds deixarem alguns arcos e flechas como presentes
aos fdg, foram embora dizendo que lhes esperariam em suas casas. Nesse mesmo
dia, na parte da tarde, Botelho e alguns oficiais foram pagar a promessa feita aos
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indios. Apds cerca de uma légua e meia de marcha, a cavalo, os soldados avistaram a
“rancharia” dos indigenas. Essa visita é representada em cinco cenas, as de nimero
vinte e dois a vinte e seis. Na cena vinte e dois, que apresentamos abaixo, Miranda
desenha a chegada dos soldados, com destaque para os cdes, os pinhdes no riacho
e os “arranchamentos” indigenas.

Figura 13 - Cena 22 — parte o Tenente Coronel & arrancharia dos Indios, que tanto
que o virdo alvoracados o esperdo
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Os indios convidaram os soldados a entrarem em suas casas, pois caia uma
chuva torrencial, ao que o tenente-coronel teria atendido “para mais agradar” os
indigenas. Da mesma forma que se da o contato com varios outros povos indigenas,
ndo havia mulheres e criancas entre os Kaingang que receberam os soldados em seus
ranchos, haja vista que essa visita ja era esperada. Isso significa ndo somente que
estavam preparados para lutar, caso fosse necessario, mas que esse confronto, para
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eles, era bastante possivel, pois ja sabiam das intencdes dos fog. O préprio Botelho
bem observa esse fato:

Continuaram-se-lhes alglias pequenas dadivas, convidando-os viessem ao porto,
onde havia muito, que lhes dar, o que éles prometeram fazer, dando mostras
de trazerem suas mulheres, e filhos, que para isso os tinham j& mandado vir
da aldeia principal, corando com isto a cautela, que tinham tido de p6-las fora
do alojamento, conservando néle somente os que podiam usar de armas, no
gue bem mostraram o receio, que tinham de que houvesse em nds traicdo;
mas como ndo viram mostras, nos pediram muito ficdssemos 13, pois tinham
mandado cacar, e melar para Pahy, que assim tratavam ao dito tenente-coronel
comandante, e pegando na mdo a alguns camaradas, que féssem com éles
para Ihe darem de comer onde tinham as mulheres, e filhos, mostravam, que
muito breve voltariam, faltavam alguns dos que pela menha tinha[m] ido ao
Nnosso pouso, e estavam outros, que la ndo tinham ido, e dos trastes, que se
Ihes tinham dado poucos tinham ja. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 35).

E interessante nesse trecho, ainda, o registro de que os indios tratavam o
comandante da expedicdo pela designacdo pahy, sendo que pd’i (fala-se “pd’i”), em
Kaingang, quer dizer “lider”, “cacique”, de modo que temos aqui o registro de uma

palavra Kaingang feito no século XVIII.

Essa visita foi rapida. Antes da partida, os indios ofertaram um ticdo de fogo
aos soldados, “[...] o que se entendeu ser entre éles grande fineza pelo muito que
lhes custa a acender” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 35). Realmente, os Kaingang
mais velhos contam que, antigamente, o fogo era mantido sempre aceso, pois era
bastante custoso acendé-lo. Um dos nossos melhores informantes de Rio das Cobras,
nosso avo Jodo Maria Gojkag Capanema, nos disse que ainda sabe acender o fogo
por meio do processo de friccdo, mas ja os bracos ndo lhe sao fortes o suficiente para
isso. O modo por ele descrito consiste em fazer um pequeno encaixe na extremidade
inferior de um ramo seco de palmeira, onde serd posta uma vareta rolica que ficara
entre as maos daquele que produzird os movimentos de friccdo. Esse processo pode
demorar varios minutos, até que os movimentos facam com que pequenas particu-
las da palmeira se soltem e figuem no fundo desse encaixe, as quais, aquecidas, se
transformardo em fogo, em volta do qual se colhem os mais frutiferos dados para o
conhecimento de uma cultura indigena.

Além do ticdo de fogo, um dos indios ofertou a Botelho um borddo, um arco
e uma flecha, sendo retribuido com um lengo vermelho e as ligas das pernas, que
era 0 que tinha o tenente-coronel para lhe dar, ficando o indio com isso satisfeito.
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Outros indios deram suas flechas e arcos aos homens de Botelho, prometendo fazer
muitas outras e levar ao acampamento dos luso-brasileiros (SAMPAIO E SOUZA, 1956).
No relatdrio de Botelho, consta ainda que os indios fizeram uma “grande galhofa”
quando a tropa partiu, marchando os homens com as flechas e arcos indigenas. Em
uma das estampas, Miranda retrata esse acontecimento. Veja-se:

Figura 14 - Cena 26 — marchando o Tenente Coronel, e Companheiros com arcos, e
flexas dos Indios e estes mostrando algumas couzas, que lhe deixou
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

A partir dessa visita aos indigenas, comecava-se a crer que era possivel con-
quistar, brandamente, esse povo pagdo para o grémio cristdo. Neste sentido, consta
no relatorio de Botelho que Deus principiava “a abrir as portas da sua Divina Mi-
sericérdia a éste gentilismo, que nunca se presumiu achar tdo humano, e tratavel
como se experimentou” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 36). O retorno da tropa ao
acampamento se dd no dia 18 de dezembro, apds os soldados terem de pousar nos
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campos, sob chuva intensa, episédio também retratado por Miranda em uma das
estampas.

Cinco dias depois, no dia 22 de dezembro, por volta das sete horas da manh3,
alguns indios aparecem em um alto, defronte ao porto. Percebeu-se que outros
indigenas, receosos, observavam o acampamento escondidos na mesma “lomba”.
Para demonstrar as intencdes pacificas que a tropa movia em relagdo aos indigenas,
Botelho ordenou que seus homens, curiosos em ver os visitantes, ndo se movessem
das barracas, nem pegassem em armas, mandando que alguns poucos homens pas-
sassem O rio em uma canoa para receber os indios. Estes, no entanto, preferiram
cruzar por uma cachoeira, procurando, logo de isso terem feito, ao comandante Bo-
telho, que os recebeu em sua barraca, o que teria deixado os indios muito contentes.

Essa visita era composta por cerca de setenta indigenas, aos quais Botelho deu
“[...] tangas pintadas, facas, contas, e outras infinitas cousas, que estavam preparadas”
(SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 37), fazendo os indios balburdia tamanha que ndo se
pbdde “[...] fazer verdadeiro computo de tudo quanto levaram” (SAMPAIO E SOUZA,
1956, p. 37). Botelho relata, também, que dos primeiros que chegaram a barraca
“[...] foi ila moca, que teria dezasseis anos pouco mais, ou menos, bem feita, que se
andasse tratada ndo se conheceria por india: trazia Ua tanga cingida pela cinta, que
Ihe dava por cima dos joelhos sem mais compostura alglia” (SAMPAIO E SOUZA, 1956,
p. 37). Para essa moca, deu-se uma “tanga de sofoli¢”, baeta vermelha, ao pescoco
varias micangas, pente na testa e chapéu na cabeca, o que a deixou, sem duvida,
muito alegre. E necessario mencionar, ainda, que, se verdadeira, € ao menos intri-
gante a afirmacdo de que a mocga “[...] foi dizer aos seus tanto que saiu da barraca,
que estava muito bonita, o que se lhes percebeu por ser quase na lingua da terra”
(SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 37).

A essa visita sdo dedicadas trés estampas de Miranda, as cenas de nimeros
vinte e oito, vinte e nove e trinta. As duas primeiras cenas dessa sequéncia tratam da
chegada dos indios e dos presentes que Ihes foram dados; a Ultima retrata a retirada
dos indigenas. Veja-se a cena de numero vinte e nove:
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Figura 15 - Cena 29 — manda o Tenente Coronel vestir os Indios, e outros vao pas-
sando o rio com mulheres, e filhos as costas

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Entre os visitantes, estavam mulheres e varios rapazes de oito anos para cima,
com destaque para um que teria dez anos, o qual “[...] ndo parecia indio criado nestes
sertdes, mas sim rapaz nascido em {ia terra civilizada” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p.
38). Tudo quanto viram, os indios levaram: machados, facas, foices etc. Havia também
tocadores de viola na tropa, um deles, Roberto André, tocou viola e dancou, sendo
gue os indios, contentes, também dancaram a seu modo, “[...] com fortes diligéncias
para levarem a viola, bolindo muito nas cordas, e com admira¢do examinando o que
tinha por dentro” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 38).

Por volta das dez horas da manh3, os indios partiram do acampamento, dei-
xando muitas flechas e arcos aos homens da tropa de Botelho, dando a entender que
iriam buscar as mulheres e voltariam, no entanto, “[...] quase se Ihes percebia, que
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queriam ir com Pahy” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 38). O motivo pelo qual queriam
levar o comandante ndo se pode saber, mas a hipdtese de que o eliminariam deve
ser considerada. Uma tropa sem o seu comandante, em lugar desconhecido, povo-
ado por indigenas, dificilmente teria disposi¢cBes para prosseguir em seus objetivos.
Talvez por isso tivessem vindo com mulheres e criangas, com mostras de confianca
e amizade. Na cena trinta tem-se a retirada dos indigenas:

Figura 16 - Cena 30—vao-se retirando os Indios muito alegres, e ad’mirados da
liberalidade, que se uza com elles, pellos brincos, e vestidos, que se lhe derdo

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Depois de os indios terem deixado o acampamento, se preparou o altar para
o capeldo dizer missa “[...] e se deram muitas gracas a Deus por tdo bons principios
para redencdo déstes pagdes, pela esperanca, que ficou de recolher ao grémio da
lgreja éste disperso rebanho” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 38). Com essa visita,
parece que crescia a confianca dos portugueses no sucesso de conquista da expe-
dicdo. “O gentio” estaria “assombrado” com tamanha afabilidade encontrada nas
acOes da tropa de Botelho, no entanto, observa-se que estavam sempre vigiando
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0s movimentos dos fdg, como consta no relatério que deixavam “sentinelas”, pois
narra-se, por exemplo, que, certo dia, uma jaguatirica que alguns militares haviam
cacado proximo ao acampamento — deixando-a por algum tempo em uma trilha na
mata —ndo mais foi encontrada, tendo eles notado que os indigenas a tinham levado.

Do dia vinte e dois de dezembro a oito de janeiro, aconteceram varios encon-
tros entre os militares e os indigenas, durante as cacadas que os homens de Botelho
faziam ao redor do acampamento, ou mesmo em suas expedi¢gdes mais distantes,
em busca de conhecer a regido, quando, por varias vezes, avistaram habitacdes
indigenas, encontraram moradias com varios artefatos por eles produzidos, dos
quais levaram alguns, deixando alguns trastes em troca. No entanto, nesse periodo
de duas semanas, ndao ha nenhuma visita dos indigenas ao acampamento da tropa.
Nesse tempo, os indios estudaram os movimentos dos fdg, observaram suas armas
e constataram que o confronto direto ndo era o mais conveniente. Como escreve
Mota (1994, p. 117), “o procedimento dos Kaingang em torno da expedicdo revela
um senso apurado de como fazer a guerra”.

No dia oito de janeiro de 1772, logo de manha, cerca de quinhentos Kaingang
surpreenderam a tropa de Botelho em seu acampamento. Nesse momento, Botelho
saia com alguns homens para ver o lugar em que pretendia construir uma fortaleza.
Botelho, entdo:

Suspendeu logo a viagem voltando para o quartel, fazendo aprontar as roupas,
gue se tinham feito para vestir as mulheres, e 0 mais, que a todos se havia de
dar, dando ordem ao sargento Manoel Gomes, e tenente Candido estivesse cada
um pronto na sua peca de artelharia para dar fogo; e as mais armas, e corpos
da guarda com as cautelas necessarias, sem dar suspeita aos indios desconfi-
avamos deles, e sem embargo de ser maior o nimero do que costumava Vvir,
ndo causou horror a nossa tropa, pelas repetidas vézes que os tinham visto ali
os cacgadores na caca, os campeadores no campo, e enfim o tenente-coronel, e
0s mais camaradas nos seus proprios alojamentos, onde é inexplicavel o perigo
a que se exposeram. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 43).

Os indios vinham tocando suas “gaitas de taquara”, logo cruzaram o rio e foram
bem recebidos pelo comandante Botelho. Vinham também mulheres “[...] que logo
foram vestidas, e adornadas de saias, camisas, bajos, contas, micangas, brincos, e espe-
Ihos, e muitas mais cousas que |lhes estavam preparadas” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p.
43). Os homens foram também presenteados com “tangas de chitas riscadas” e tudo o
que mais lhes apetecia. Incomodou a Botelho, ao que parece, a demasiada “franqueza”
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dos indigenas, os quais “entravam pelos ranchos, chegando alguns a tomar machados,
e foices, e até uma baioneta, sem esperar que se lhe desse, o que tudo dissimulou o
tenente-coronel para os ndo desagradar” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 43). Na seguinte
estampa, Miranda retrata o alvoroco causado pelos indios nessa visita. Veja-se:

Figura 17- Cena 34 — convidao-se os Indios, veste-se huma India com vestidos
de chita, que se Ihe tinhdo preparado, e ds mais se lhe ddo varias péssas
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Nota-se, aqui, que os indigenas estdao armados. Entravam nos ranchos e to-
mavam tudo quanto podiam, principalmente ferramentas, facas e outros objetos
cortantes. Botelho ndo queria desagradar os indigenas, mas desconfiava da traicao,
porisso, as armas de fogo, entre elas dois canhdes, foram cobertas, sendo que alguns
homens protegiam esse arsenal. Os indios trouxeram

[...] milho verde, que ofertavam, e na mesma forma bolos do mesmo tdo as-
guerosos, que so o desejo de os agradar tirava o horror de os aceitar, sendo

dificultoso o achar meios de disfarcar comé-los, no que instavam fortemente.
(SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 43).
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A insisténcia dos indios para que os homens de Botelho comessem o milho
verde e os “bolos” era porgue estavam envenenados, como ja destacamos o trecho
do relatério no qual se anota: “[...] se observou depois serem invenenados uns bolos,
que traziam, e deram a alguns camaradas, porque um cdo, que comeu deles, logo
morreu, e dous mais, que duraram até o outro dia” (SAMPAIO E SOUSA, 1956, p. 45).

Com “impertinentes carinhos”, conforme se escreve no relatério de Botelho, in-
digenas trabalharam para tirar do acampamento o tenente-coronel, do mesmo modo
tentaram praticar com outros homens, entre eles alguns capitaes, “[...] querendo-os
levar as costas, e conduzi-los aos seus arranchamentos” (SAMPAIO E SOUZA, 1956,
p. 43-4). Veja-se como Miranda pintou este acontecimento:

Figura 18- Cena 35 — o Tenente Coronel assentado com seis indios piquenos, e
hum por detras esperando oucazido de matalo, os Cappitae’s, e outras pessoas
com o Padre Capelldo com huma India pé cathequizando-a, e os Indios esperando
oucazido de matar a todos

Fonte: Sampaio e Souza (1962).
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Observe-se que os canh8es estdo cobertos e dois homens os guardam. Inte-
ressante, também, sdo os braceletes ou pinturas nos bracos dos indigenas, o que
nao aparece em cenas anteriores as dessa visita de oito de janeiro.

Com os “impertinentes carinhos” indigenas, cairam na imprudente resolucao
de cruzar o rio sete homens de Botelho, além do capitdo Carneiro, que ia montado
a cavalo. Dali:

[...] persuadidos dos carinhos daqueles barbaros os acompanharam até
encobrir-se com a lomba, que ficava quase meia légua distante do abarraca-
mento, levando-os com muitos folguedos, e brincos até onde estavam em um
vale grande multidao de gentio que tinham ficado escondidos, e ali os fizeram
perecer com muita crueldade, que bem mostrava a tirania barbara dos seus
coragBes. (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 44).

O capitdo Carneiro, que ia a cavalo, teve a sorte de ter parado para tomar agua,
sempre rodeado por varios indios, podendo ver antes que estes —por estar montado
—gue, mais a frente, um dos seus camaradas estava morto no chdo. Conhecendo a
traicdo, dissimulou e pode fugir, ndo sem ter de contar com a sorte —que mais era o
cavalo — para escapar da chuva de flechas que os indios atiraram. A cena de niumero
trinta e seis, que representa a morte dos homens de Botelho pelos indigenas, é, a
nosso ver, uma das mais simbdlicas e fortes do conjunto das estampas de Miranda,
por ser a que, a0 mesmo tempo, resume a resisténcia (na perspectiva Kaingang) e
a barbarie e a traicdo (na perspectiva de Botelho). Para os nacionais, crueldade dos
“bugres selvagens”, para os indigenas, uma forma legitima de defender um territorio
gue habitavam ha varios séculos. Veja-se a estampa:
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Figura 19 - Cena 36 — o Cappitdo Carneiro que passou alem do rio com outros Ca-
maradas, ficando estes mortos, veyo fogindo

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Logo apds o massacre dos homens de Botelho, tem-se a fuga dos indigenas
gue estavam ainda no acampamento, pois que haviam sido avisados por seus com-
panheiros, talvez servissem para isso as “gaitas” de taquara. Sabendo do acontecido,
Botelho enviou o tenente Candido Xavier com alguns homens para procurar os com-
panheiros. No primeiro vale que entraram os homens, ja em lugar que ndo podia ser
avistado do acampamento, o tenente:

[...] achou os corpos de seis camaradas mortos, passados com flechas, e
alglias nos mesmos corpos tdo maltratados, que metiam horror, e compaixao,
distantes um dos outros cousa de tiro de espingarda, e todos em um regato,
gue passa pelo meio do campo; o camarada José Pinto com vida, ainda que

todo maltratado, e com alglias flechas cravadas no corpo. (SAMPAIO E SOUZA,
1956, p. 45-46).
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Vendo os companheiros mortos, o tenente mandou que seus homens os re-
colhessem, além de mandar chamar o padre para confessar aquele que ainda vivia,
como se Vé na cena de numero trinta e oito:

Figura 20 - Cena 38 —manda o Tenente Coronel ao Tenente Candido Xavier com huma
partida de gente de cavalo procurar os Camaradas mortos, e o Padre Cappeldo para
confecar hum, e mantendo-se estes nas redes, conduzirdo-se ao abarracamento,
para lhes dar Sepultura; ndo aparecem ja Indios no Campo, e sé alguns — muito ao
longe que se vao metendo nos Mattos.

Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Os corpos dos seis homens foram sepultados todos em uma cova, levantando-se
uma grande cruz ao pé desta. José Pinto, que chegara ainda com vida, durou vinte e
quatro horas, com uma flecha de pederneira cravada no corpo, a qual ndo se pdde
tirar. “Confessou-se varias vézes, e perguntado como foi a morte dos camaradas, sé se
intendeu dizer que os indios que pareciam mais amigos foram os peiores” (SAMPAIO
E SOUZA, 1956, p. 46). Miranda dedicou uma das estampas ao enterramento dos
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homens de Botelho nos Campos de Guarapuava, mas essa imagem € a Unica que se
extraviou do conjunto da obra.

Com essa emboscada dos indigenas, Afonso Botelho ndo teve outra opcdo a
ndo ser retirar-se dos campos. No entanto é preciso questionar a suposta fuga pacifica
da expedicdo de Botelho, ja que os militares estavam muito bem preparados, com
armas de fogo, municdo e, inclusive, canhdes. A retirada militar, sem vinganca, é algo,
pelo menos, questionavel. Uma expedicdo militar seria vitima de um grupo indigena
e ndo dispararia nem um tiro? Nao houve rea¢do? Nado teriam matado dezenas de
indios antes de deixar o acampamento? Ndo podemos responder a essas perguntas
com base em documentos, mas a falta deles ndo nos impede de questionar esse
fato, assim como varios outros relativos ao contato entre os militares e os Kaingang
nessa expedicdo de conquista.

O que temos registrado no relatério de Botelho é que a expedicdo ndo teve
outra opgdo sendo deixar os campos. A resolucdo foi tomada em conjunto, deter-
minando o tenente “[...] retirar toda a expedicdo a salvar as vidas, e o trem de Sua
Majestade, que tudo pereceria sem remédio em poucos dias, pela falta de mantimen-
tos, e as mais referidas circunstancias” (SAMPAIO E SOUZA, 1956, p. 47). A retirada
se deu no dia onze de janeiro de 1772, sendo esse fato pintado na uUltima estampa
desenhada da narrativa imagética de Miranda. Veja-se:
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Figura 21 - Cena 40 —retirada do Campo com todo o trem.
Fonte: Sampaio e Souza (1962).

Uma vez mais, os Kaingang haviam expulsado de seu territério os invasores
fog (ndo indigenas). Retardariam, ainda, por quase meio século, o estabelecimento
nucleos populacionais na regido dos Campos de Guarapuava, o que se deu apenas
a partir do ano de 1810, por uma expedi¢cdo militar muito bem armada.

Para a populacdo Kaingang dos campos centrais do Parana, as expedicdes de
Botelho representaram um momento crucial na sua trajetoria historica, a partir do
qual a invasdo de seu territdrio tradicional pelos nacionais marcaria o inicio de um
tempo em que diversos fatores tratariam de pdr em duvida a sobrevivéncia fisica e
cultural da etnia. Sendo assim, o relato dessas estampas, que ficaram desconhecidas
por cerca de duzentos anos, consiste em material de grande interesse e valor histérico
para a grande epopeia do Kaingang e sua indomita resisténcia as hordas invasoras.
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Resumo: A pesquisa apresentada tem por objetivo analisar a sustentabilidade do
povo indigena Paiter Surui (regido amazdnica), quanto a origem, ao contato com
os ndo indigenas, as praticas de confeccdo do artesanato, coleta de sementes,
agricultura e comercializacdo. A pesquisa se deu por meio da abordagem qualita-
tiva, delineada pelo estudo de caso. As técnicas de coletas de dados utilizadas no
estudo foram entrevistas semiestruturadas, observacdes e analise de documentos.
Para tanto, foram utilizados conceitos de sustentabilidade e suas dimensdes; e
aspectos dos povos indigenas Paiter Surui. Observou-se que esse povo indigena
precisa de efetivas politicas publicas para contribuir com sua sustentabilidade.

Palavras-chave: sustentabilidade; cultura indigena; Paiter Surui.

Abstract: The present research has the objective of analyzing the sustainability
of the indigenous people of Paiter Surui (Amazon region), regarding their origin,
contact with non- indigenous people, practices of making handicrafts, seed
collection, agriculture and commercialization. The research was carried out
through the qualitative approach, outlined by the case study. The techniques of
data collection used in the study were semi-structured interviews, observations
and document analysis. For this, we used concepts of sustainability and its
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dimensions; And aspects of the indigenous peoples Paiter Surui. We conclued
that these indigenous people need effective public policies to contribute to their
sustainability.

Key words: sustainability; indigenous culture; Paiter Surui.

1 INTRODUCAO

Os efeitos da formacdo da sociedade ndo se dissociam da formacdo das indus-
trias. Os espacos rurais e urbanos foram modificados para atender a necessidade
industrial, e 0 meio ambiente comeca a sofrer de maneira mais intensa as retiradas
de seus recursos pelo homem. Pode-se dizer que o ponto de partida para a intensi-
ficacdo desses efeitos foi a Revolugdo Industrial, com o surgimento dos problemas
socioambientais da época, tais como: acumulacdo de detritos humanos e industriais,
exploracdo do homem nas fabricas, rapida urbanizacdo ndo planejada, entre outros
(DIAS, 2001; 2011).

Ainstauracdo das cidades e industrias foram regidas pelo sistema econdmico
dominante. Ndo havia regras de jogo bem definidas e a principal motivacdo para o
crescimento econdmico passou a ser o lucro. Este Ultimo, dependente da alocacdo
e utilizacdo de recursos. O acumulo do capital passou a ser diferencial competitivo,
levando as corporagBes as condutas empresariais pouco desejaveis, do ponto de
vista socioambiental. O que viria a longo prazo?

A literatura expGe os efeitos dessas a¢des ao longo da histéria da humanida-
de. Apds esse despertar, comegcam a surgir muitos debates e uma movimentagao
internacional no sentido de resolver os problemas decorrentes da poluicdo no
planeta. Assim, comecaram a aparecer politicas, agendas, protocolos, entre outros
instrumentos na busca pela sustentabilidade da terra, incluindo também um olhar
para as questdes indigenas.

Desde o inicio da colonizacdo brasileira pelos portugueses, os povos indige-
nas vém sofrendo com perdas de seu territério e cultura, doencgas contagiosas que
exterminaram grande parte da populacdo, conflitos com ndo indigenas e escravi-
ddo. Em pouco tempo, viram-se obrigados a encarar um novo estilo de vida, antes
cacavam, pescavam e tiravam da terra seu sustento, agora o territério limitado é
insuficiente para sua subsisténcia. Conheceram o capitalismo e passaram a usar
a moeda como meio de troca, € claro que hoje ndo é mais possivel viver como
antigamente, dependendo inteiramente da natureza (OLIVEIRA; FREIRE, 2006). No
entanto, apesar de todas as mudangas sofridas, os povos indigenas ainda sdo muito
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ligados a floresta, gostam de cacar, pescar e fazer artesanatos com matérias primas
retiradas da natureza.

No tocante as condi¢cBes de qualidade de vida, assinala-se que conceitos
recentes sobre o processo de salde-doenca posicionam a tematica para além da
auséncia de doenca e, ainda, distanciam do cardter meramente curativo, quando
processos patoldgicos ja estdo instalados (SEGRE; FERRAZ, 1997). Desse modo,
admite-se a existéncia de fatores que determinam e/ou condicionam uma relacdo
equilibrada entre o individuo e o meio ambiente, nele incluido o trabalho (BRASIL,
1990). O conhecimento desses fatores permite a utilizacdo consciente dos insumos,
sejam da terra, da flora ou da fauna. Ha meios vidveis de utilizacdo consciente, re-
duzindo gastos e desperdicios em producdo, menores gastos com tratamentos de
assisténcia e incentivo a prevencdo e promocdo de saude, estendidos e multiplica-
dos sob o aspecto educacional, elo relevante entre o saber cultural de um povo e a
disponibilidade de novas tecnologias para ampliacdo de produgdo (PELICIONI, 1998).

Essa realidade também se faz presente na vida dos povos indigenas Paiter
Surui, que habitam na regido Amazonica, nos Estados de Ronddnia e Mato Grosso,
e tiveram contato com os ndo indigenas a menos de cinco décadas. O impacto
desse encontro e os conflitos por territorios com outros povos indigenas e ndo in-
digenas trouxeram quase a dizimacdo dos Paiter Surui. Atualmente, esses indigenas
sustentam-se e comercializam sementes e frutos das florestas nativas, desenvolvem
agricultura em forma de rocados, caca, pesca e uma pecudria ndo expressiva em
termos econdmicos. Alguns indigenas também sdo servidores publicos. Diante
disso, neste artigo buscou-se apresentar o estudo da sustentabilidade desse povo,
considerando aspectos culturais, sociais, econdmicos e ambientais.

2 DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL: CONCEITOS E DIMENSOES

A sociedade foi tornando-se cada vez mais complexa, junto com um capi-
talismo desenfreado, gerando riquezas sem uma preocupagado com os resultados
da interferéncia humana nos ecossistemas naturais. Finalmente, os resultados
comegam a aparecer, a partir da década de 50 varios eventos/acidentes ambien-
tais ganharam a atencdo da sociedade (explosdes, derramamentos, vazamentos,
transbordamentos em equipamentos e/ou instalacGes), levando especialistas e
governos a uma luta contra o modelo de crescimento econémico dominante,
na tentativa de alinha-los a um modelo de desenvolvimento menos prejudicial a
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longo prazo, o que mais tarde ficou conhecido como desenvolvimento sustentavel
(SEIFFERT, 2011; DIAS, 2011).

Na sequéncia, varios eventos internacionais passaram a contribuir com a me-
Ilhoria do controle dos impactos ambientais, além de corroborar com o amadureci-
mento do conceito de desenvolvimento sustentdvel e a disseminacdo da necessidade
da educacdo ambiental. A década de 60 foi marcada pelos resultados dos estudos
e publicacdo do livro da bidloga marinha Rachel Carson, Silent Spring (Primavera
Silenciosa), expondo os perigos do uso do Dicloro Difenil Tricloretano (DDT), utiliza-
do no combate ao mosquito causador da maldria e do tifo. Nessa mesma década,
também foi criado o Clube de Roma, desenvolvendo estudos sobre o impacto global
das interacGes dinamicas entre producdo industrial, a populagdo, o meio ambiente
e consumo de alimentos (SEIFFERT, 2011; DIAS, 2011).

Em 1972, dois grandes acontecimentos marcaram essa década. O primeiro foi a
publicacdo do relatdrio “Os limites do crescimento” (Limits to grow), como resultado
dos estudos do Clube de Roma expondo os perigos a longo prazo das tendéncias de
poluicdo, as consequéncias que acarretariam ao planeta. O segundo foi a Conferéncia
das Nac¢des Unidas sobre o Meio Ambiente Humano, em Estocolmo, na Suécia. Como
resultado desse evento, foi produzido um Plano de A¢do Mundial, com o objetivo
de orientar o uso racional dos recursos naturais e a melhoria no ambiente humano;
além da criacdo do Programa das Nag¢des Unidas sobre o Meio Ambiente (PNUMA),
encarregado da monitoracdo dos problemas ambientais no mundo (SACHS, 2009;
SEIFFERT, 2011; DIAS, 2011).

Dentre os principais acontecimentos dos anos oitenta, pode-se incluir o
surgimento, em grande parte dos paises, de leis regulamentando atividades in-
dustriais quanto a poluicdo. Em 1980, foi elaborada a | Estratégia Mundial para a
Conservacdo (IUCN), adotando um plano de longo prazo para a conservagdo dos
recursos bioldgicos do planeta. Também é formada pela Organizacdo das NacGes
Unidas (ONU) a Comissdao Mundial sobre o Meio Ambiente e o Desenvolvimento
(CMMAD), em 1983, cujo objetivo era examinar as relacdes entre o meio ambiente
e o desenvolvimento, e apresentar propostas para solucionar os problemas am-
bientais existentes. E a partir de 1987, com a publicacdo do relatério de Brundtland
(Nosso Futuro Comum- Our Common Future), ocorreu a disseminacdo do conceito
de Desenvolvimento Sustentavel (SACHS, 2009; SEIFFERT, 2011; DIAS, 2011). Nesse
relatério, Desenvolvimento Sustentdvel corresponde ao “desenvolvimento que en-
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contra as necessidades atuais sem comprometer a habilidade das futuras geracdes
de atender suas proprias necessidades”>.

Os anos noventa ficaram marcados pelo avango da consciéncia ambiental na
maioria dos paises. Varias praticas passaram a ser incluidas nas empresas, tais como:
a racionalizacdo do uso de energia e de matérias-primas, incentivos a reciclagem e
reutilizacdo, evitando desperdicios. Em 1990, ocorreu em Genebra a Conferéncia
Mundial sobre o Clima, promovida pela Organizacdo Mundial de Meteorologia,
levantando discussdes sobre os desequilibrios climaticos globais. Em 1991, foi ela-
borada a norma internacional de protecdo ambiental ISO 14001. No Rio de Janeiro,
ocorreu a Conferéncia das Nacdes Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento
(CNUMAD), noano de 1992. Esse evento, também conhecido como “Cupula da Terra”,
Eco 92 ou Rio 92, teve dois resultados importantes: a elaboracdo da Agenda 21 (e os
meios para sua implantacdo), e a publicagdo das normas da série I1ISO 14000 como
referéncia para o processo de gestdao ambiental. Em 1997, foi assinado o Protocolo
de Kyoto, estabelecendo como meta para 38 paises a reducdo das emissdes de gases
gue contribuem para a formacdo do efeito estufa (SACHS, 2009; SEIFFERT, 2011;
DIAS, 2011).

E, finalmente, se chega ao século XXI, iniciado com eventos consolidado-
res das questdes ambientais. Em 2002, foi organizada a Cupula Mundial sobre
Desenvolvimento Sustentavel (CMDS) com o objetivo de avaliar a situacdo do meio
ambiente global em funcdo das medidas adotadas na CNUMAD. Em 2005, ratifica-
cdo e implantacdo do Protocolo de Kyoto, abrindo espaco para a comercializacdo de
créditos de carbono entre os diversos paises (SEIFFERT, 2011; DIAS, 2011). Ainda se
incluiaqui o evento ocorrido no Rio de Janeiro, no ano de 2012, que ficou conhecido
como a Rio +20 (considerando os vinte anos passados desde a Conferéncia das Na¢des
Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento). Esse evento teve como objetivo
a renovacdo do comprometimento politico para o desenvolvimento sustentavel,
avaliando o que foi feito até o momento e as lacunas existentes na implementagao
desse desenvolvimento sustentdvel, além de abordar os novos desafios emergentes
(ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS [ONU], 2012).

Até esse periodo, o conceito de Desenvolvimento Sustentavel publicado no
relatério de Brundtland ja havia sido disseminado no meio académico, servindo como

> Do texto original: http://www.un.org/documents/ga/res/42/ares42-187.htm.
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base para estudos referente ao tema, apesar das criticas relacionadas a necessidade
de um vasto campo de conhecimento para sua efetiva concretizacdo. Naquele perio-
do, Ignacy Sachs comecou a despertar a sociedade académica com suas publicacdes,
trabalhando a proposta do conceito de desenvolvimento sustentdvel em diferentes
dimensdes: social, cultural, ecoldgica, ambiental, territorial, econdmica e politica
(SACHS, 2009).

No entanto ressalta-se que o termo sustentabilidade advém do campo das
ciéncias ambientais e bioldgicas, quando este se refere a: “Qualidade do que é sus-
tentdvel; que tem a capacidade de se manter em seu estado atual durante um peri-
odo indefinido, principalmente devido a baixa variacdo em seus niveis de matéria e
energia; desta forma ndo esgotando os recursos de que necessita” (LIMA-E-SILVA et
al., 2002, p. 223). Esse conceito, no qual se requer um equilibrio permanente entre
os elementos que compdem um sistema, passou a ser utilizado nas ciéncias sociais.

Na sua assimilacdo para a sociedade, Sen (2000 apud NASCIMENTO, 2012),
explica que o desenvolvimento sustentavel so é possivel se houver uma mudanca no
rumo do atual modelo de desenvolvimento, descartando o crescimento econdmico
material e trabalhando a liberdade do desenvolvimento humano, enquanto aumento
das oportunidades. Esse conceito valoriza a capacidade que o ser humano tem para
se desenvolver enquanto membro de uma sociedade que Ihe permite por exemplo:
acesso a educacdo, servicos prestados a saude, trabalho, seguranca, entre outros.

Sachs (1993; 2009) foi o precursor em trabalhar o conceito de sustentabilida-
de em oito diferentes dimensdes. No entanto, neste artigo, serdo utilizadas apenas
as dimensGes ambientais, sociais, culturais e econdmicas para estudar aspectos da
sustentabilidade do povo Paiter Suruli.

Segundo Nascimento (2012, p. 55), a dimensdao ambiental “sup&e que o modelo
de producdo e consumo seja compativel com a base material em que se assenta a
economia, como subsistema do meio natural”. O autor explica que a producdo e o
consumo garantam a autorreparacao dos ecossistemas (capacidade de resiliéncia).
Ndo muito distante desse conceito, Sachs (2009) defende que a sustentabilidade
ambiental depende do respeito e realce da capacidade que os ecossistemas naturais

possuem para se autodepurarem®.

¢ “Fendmeno de sucessdo ecoldgica, em que o restabelecimento do equilibrio no meio aquatico é
realizado por mecanismos essencialmente naturais” (ANDRADE, 2010).
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A velocidade com que a humanidade interferiu nos ecossistemas naturais ao
longo do tempo gerou um nivel bastante elevado de entropia’, comprometendo a
qualidade de vida das pessoas e sua sobrevivéncia (SEIFFERT, 2011). A autora acres-
centa que: “A questdo da sustentabilidade do atual modelo de “desenvolvimento”
capitalista-industrial, vista a partir da perspectiva da lei da entropia, mostra o qua-
dro de insustentabilidade, pois se trata de duas forcas que caminham em dire¢des
opostas (SEIFFERT, 2011, p. 6).

Dito isso, para se alcancar certo patamar de sustentabilidade ambiental é
preciso certa mudanca no atual modelo de geracdo de riqueza, que exigira do ser
humano o entendimento da ldgica do funcionamento dos ecossistemas, respeitando
os limites dos recursos naturais existentes e sua capacidade natural de restauracao.

A dimensdo social do desenvolvimento estd relacionada a busca por uma
civilizagdo com maior igualdade na distribuicdo de renda, de maneira que favoreca
a inclusdo social, com distribuicdo de renda justa, vida decente e acesso aos recur-
s0s e servicos sociais (SACHS, 2009). Nascimento (2012) exp8e que uma sociedade
sustentavel supBe que seus cidaddos tenham o minimo necessario para viver com
dignidade, sem que haja consumo de bens, recursos naturais e energéticos pre-
judiciais aos outros. Como trabalhar essas mudancas em uma sociedade? Como
resposta a essa questdo, entraria uma outra dimensdo, a cultural. A dimensdo
cultural requer a inclusdo de valores ambientais por meio de processos educacio-
nais, moldando o carater do individuo, transformando-os em cidaddos completos
e ambientalmente sensibilizados (SEIFFERT, 2011). A autora ainda acrescenta que
essa dimensdo busca solucdes especificas para cada ecossistema e cultura local,
além de evitar a descaracterizacdo de um padrdo cultural moldado durante anos
pela historia da comunidade.

Por sua vez, os pressupostos econdmicos e ambientais/ecoldgicos estdo bas-
tante interligados, devido ao mau uso dos fatores de producdo, o que gerou a atual
degradacdo ambiental. A sustentabilidade econdmica esta vinculada a uma melhor
alocacdo e gestdo mais eficiente dos recursos (fluxo regular de investimentos publico
e privado) (SEIFFERT, 2011). Em Nascimento (2012, p. 55), tem-se que: “A dimensdo

/“Parte da energia que circula em um sistema tende a perder-se para o0 meio, ndo podendo ser utili-
zada para produzir trabalho ou biomassa. Ela mede o grau de desorganizacdo ou ineficiéncia de um
sistema. Os sistemas gerados pelo homem sdo extremamente entrépicos quando comparados aos
sistemas naturais” (SEIFFERT, 2011, p. 6).
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econOmica supde o aumento da eficiéncia da producdo e do consumo com economia
crescente de recursos naturais”.

Sachs (2009) defende que a sustentabilidade econémica inclui um desenvolvi-
mento econdmico equilibrado, a seguranca alimentar, capacidade de modernizacdo
dos instrumentos de producdo, razoavel nivel de autonomia na pesquisa cientifica
e tecnoldgica, e a inser¢do na economia internacional. Nesse conceito, percebe-se
gue essa dimensdo implica gerar autonomia ndo apenas no desenvolvimento da
pesquisa e tecnologias, mas na capacidade de se desenvolver economicamente de
maneira equilibrada, considerando as dimensdes anteriores.

Em sintese, o alcance da sustentabilidade nessas quatro dimens&es depen-
deria da mudanca da consciéncia humana quanto ao uso dos recursos naturais,
considerando o funcionamento dos ecossistemas. E para se efetivar essa mudanca,
requer-se a inclusdo de um processo de politicas publicas educativas na sociedade,
visando ao equilibrio do consumo, das rendas, e dos meios de producdo, no sentido
de favorecer a qualidade da vida humana e do meio ambiente natural.

3 POVOS PAITER-SURUI: ORIGEM, SOCIEDADE E ASPECTOS CULTURAIS

Para melhor compreender a importancia do presente estudo, € necessario
estender-se na apresentacdo dos protagonistas desta pesquisa. Quem sao os PAITER
SURUI? E um povo de ascendéncia pré-colombiana, cujo vocdbulo Paiter significa
“gente de verdade”, nds mesmos. A designacdo SURUI foi-lhes atribuida por ndo
indigenas, esses povos utilizam a lingua materna do tronco Tupi que é da familia
linguistica Mondé. A grande maioria é falante da lingua materna, sendo a principal
lingua de comunicacdo entre eles. As criancas até a idade de seis anos falam apenas
Paiter e comegam a aprender a lingua portuguesa quando entram na escola. Sdo
poucos os mais velhos que falam a lingua portuguesa (SURUI, 2011).

Esse povo vive, atualmente, numa regido fronteirica, ao norte do municipio
de Cacoal, estado de Ronddnia até o municipio de Aripuand, noroeste de Mato
Grosso, ambos na Amazonia brasileira, na Terra Indigena Paiterey Karah (Sete de
Setembro), homologada pela portaria n. 1561 de 29 de setembro de 1983, area de
247.870 hectares. O primeiro contato oficial, por meio da Fundacso Nacional do Indio
(FUNALI), ocorreu aos 7 de setembro de 1969. Alguns anos antes desse contato, eram,
aproximadamente, 5.000 habitantes. Esse nimero chegou a ser reduzido para 250
pessoas, na época do contato oficial. Essa reducdo ocorreu devido a conflitos pela
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disputa das terras entre indigenas de outras etnias e ndo indigenas, bem como pelas
doencas infectocontagiosas. Em 2010, conforme censo, somavam 1.022 pessoas
(SURUI, 2011). Atualmente, segundo consulta local, existem acerca de 1.450 pessoas.

Os Paiter Surui € um povo que luta contra a perda dos valores ancestrais e, ao
mesmo tempo, busca novas formas de sobrevivéncia sem perder a identidade ao
inteirar-se com a sociedade envolvente. Conforme Surui (2011), desde 1980 eles vém
constituindo acervo de memoria de seu povo com gravagoes feitas pela antropdloga
Betty Mindlin e pelos préprios Paiter Surui possuindo vasto acervo oral, composto
de narrativas, musicas, relatos, explicacdes de costumes, relacdes de parentesco e
usos da linguagem cotidiana.

A governanca politica e social desses povos é clanica, e organizam-se em
metades compostas por grupos exogamicos patrilineares: Gameb, Gabgir, Makor e
Kaban, e ttm como um de seus principios em normas consuetudindrias positivadas a
manutencdo de sua tradicdo, valorizacdo e fortalecimento da cultura e religiosidade.
A educacdo formal é oferecida pelo estado de Rondénia (do ensino fundamental ao
médio) em escolas dentro das aldeias por professores indigenas e nao indigenas
(SURUI, 2011; SURUI, 2013).

Ao retornar na histéria desse povo, Surui (2013) atenta que o contato dos povos
indigenas com os ndo indigenas acarretou grandes mudancas para vida dos Paiter
Surui. Uma das principais mudancas foi o desmatamento praticado pela frente de
colonizacdo governamental, intensificada a partir da década de 1970, ocasionando
a diminuicdo do territdrio e extingdo de recursos naturais.

No ano de 2003, teve inicio um projeto com o objetivo de reflorestar dreas de-
gradadas e enriquecer areas de floresta nativa da Terra Indigena Sete de Setembro, na
fronteira dos estados de Rondonia e Mato Grosso. Esse projeto, intitulado de Pamine,
buscava representar o processo de renascimento da floresta com a ajuda do homem,
uma vez que Pamine significa, na lingua Paiter Surui, o ato de refazer algo pela acdo
do homem (SURUI, 2013). Segundo o autor, o projeto buscava um renascimento
nao so das arvores, mas também da caca, do cultivo das frutas, da valorizagdo do
meio ambiente, como era vivido pelos Paiter Surui antes do desmatamento. Surui
(2013, p. 11) explica que: O Projeto Pamine foi elaborado pela Associacdo Metareild,
organizacdo do cld Gamebey — um dos quatro clds do povo Paiter Surui — e contou
com o apoio financeiro inicial da Associacdo Aquaverde e, mais tarde, da Agéncia
dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional (United States Agency for
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International Development [USAID]), além de doagGes menores de diversos outros
parceiros.

Atualmente, os Paiter Surui vém desenvolvendo técnicas de educacdo visando
a sustentabilidade ambiental e econbmica. Esse povo tem uma cultura ancestral di-
versificada, sdo eximios artesdos na arte de ceramica, arte de enfeites, arte de flechas
e arcos, pinturas, ervas medicinais, tem conhecimentos de agricultura milenar. A
maioria é bilingue, fala a lingua materna Tupi-Mondé (Paiter) e a Lingua Portuguesa.
Ha um esforco pelo Setor de Coordenacdo Educacdo Indigena de Cacoal®, no sentido
de, junto com professores e alunos das escolas indigenas dos Paiter Surui, desen-
volver material didatico que contém etnoconhecimentos com o intuito de trabalhar
a interculturalidade e fortalecer a cultura indigena, principalmente, as narrativas
mitoldgicas, a etnomatematica dentre outros conhecimentos ancestrais, para assim
promover a alteridade desse povo.

Ha projetos sendo desenvolvidos para fortalecer o compromisso das criangas
e jovens indigenas com a educacdo a sustentabilidade. Dentre esses projetos, des-
taca-se o de educacdo integral, denominado Mais Educacdo, programa do Governo
Federal, instituido pela Portaria Interministerial nimero 17/2007 e regulamentado
pelo Decreto nimero 7.083/2010. Esse projeto educacional esta presente em trés
escolas indigenas dos Paiter Surui no ano de 2016; dentre os conhecimentos disse-
minados nos referidos projetos destacamos o de cultura do povo e o agroecologia,
que visam a continuidade da cultura ancestral no fabrico de artesanatos indigenas,
no desenvolvimento de hortas, plantacdes de arvores frutiferas, bem como a res-
ponsabilidade a manutencao e reflorestamento das arvores frutiferas nativas para
a alimentacdo das presentes e futuras geragdes.

4 ASPECTOS DE SUSTENTABILIDADE DOS SISTEMAS TRADICIONAIS DOS
POVOS INDIGENAS PAITER SURUI: SOCIAL, CULTURAL, AMBIENTAL E
ECONOMICO

a) Aspectos Metodoldgicos

O estudo foi desenvolvido por meio da abordagem qualitativa com aspectos
etnograficos exploratérios. Segundo Geertz (2008, p. 213):

8 Orgdo de Secretaria de Educacdo Estadual que coordena a educacdo escolar no municipio de Cacoal,
RO.
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Da mesma forma que nos exercicios familiares de leitura atenta, pode-se come-
car em qualquer lugar, num repertorio de formas de uma cultura, e terminar em
qgualquer outro lugar. Pode-se permanecer, como eu, numa unica forma, mais
ou menos limitada, e circular em torno dela de maneira mais estavel. Pode-se
movimentar por entre as formas em busca de unidades maiores ou contrastes
informativos. Pode-se até comparar formas de diferentes culturas a fim de
definir-lhes o carater para um auxilio mutuo. Entretanto, qualquer que seja o
nivel em que se atua, e por mais intrincado que seja o principio orientador é o
mesmo: as sociedades, como as vidas, contém suas préprias interpretacdes. E
preciso apenas descobrir 0 acesso a elas.

A pesquisa qualitativa inclui um “conjunto de praticas materiais e interpretati-
vas que ddo visibilidade ao mundo” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p. 17). Com o auxilio
dessas praticas, buscou-se entender a sustentabilidade dos povos indigenas Paiter
Surui (unidade de andlise), através das investigacdes exploratdrias, analisando as

dimensdes de sustentabilidade social, cultura, ambiental e econémica.

Quanto aos métodos que proporcionam as bases logicas da pesquisa, este
estudo se ampara no método hipotético-dedutivo. Nesse método:

O cientista, através de uma combinacdo de observagBes cuidadosas, habeis
antecipacg@es e intuicdo cientifica, alcanca um conjunto de postulados que
governam os fenémenos pelos quais esta interessado, dai ele deduz as conse-
guéncias por meio de experimentacdes e, dessa maneira, refuta os postulados,
substituindo-os, quando necessario por outros e assim prossegue. (KAPLAN,
1972, p.12 apud GIL, 1999, p. 30).

Ainvestigacdo das condicBes de sustentabilidade na unidade de andlise desse
estudo permitiu o entendimento da vida organizacional dessa sociedade indigena,
porém nao em sua totalidade. Para isso, foi necessario um entendimento da sua ori-
gem, organizac¢ao social, cultura, economia e sua relagdo com o meio ambiente. Por
esse motivo, também se optou pelo estudo de caso como estratégia metodoldgica.

Gil (2009) explica que esse tipo de delineamento da pesquisa indica principios
e regras a serem consideradas durante todo o processo de investigacdao, Segundo
Yin (2005), os estudos de caso sdo muito utilizados para acrescentar conhecimento
sobre fendmenos individuais, organizacionais, sociais, politicos e de grupo. O autor
completa que esses estudos contam com muitas técnicas de coleta de dados, tais
como a observacao direta dos acontecimentos, entrevistas, analise de documentos,
entre outras. Acrescenta-se que “o poder diferenciador do estudo de caso € a sua
capacidade de lidar com uma ampla variedade de evidéncias —documentos, artefa-
tos, entrevistas e observacdes” (YIN, 2005, p. 26-7).
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Dito isso, utilizaram-se as técnicas disponiveis para esse tipo de estudo. Idas a
campo com observacdo do comportamento das comunidades indigenas e entrevistas
semiestruturadas realizadas com dois Paiter Surui (os nomes foram divulgados, uma
vez que os entrevistados demonstraram interesse de que assim o fosse). Ambos sdo
professores indigenas graduados pela Universidade Federal de Rondonia e atuam nas
escolas indigenas dessas comunidades. Também foram entrevistadas sete mulheres
indigenas durante uma oficina realizada na aldeia Lapetanha, na terra indigena Sete
de Setembro, no municipio de Cacoal, RO. Essa oficina teve como objetivo dialogar
sobre o aprimoramento da qualidade do artesanato Paiter Surui e sobre o preco a
ser comercializado. Esse evento ocorreu no dia 26 de maio de 2016.

As observagGes ocorreram em varios momentos: Organizacdo escolar em duas
aldeias, o modo de subsisténcia em varias visitas as comunidades (no periodo de
janeiro a outubro de 2016), oficina de artesanato e inauguracdo do museu “A Soe
Paiter Surui” (coisas de Paiter), no dia 19 de julho de 2016. Foi dado consentimento
para gravar audio e fotos.

A analise documental abarca: o Projeto Politico Pedagodgico (PPP) das escolas,
Regimento Interno das escolas, o Decreto n. 7.747/2012, que trata da Politica Nacional
de Gestdo Ambiental em Terras Indigenas (PNGATI). A referida medida visa assegurar
“a integridade do patrimoénio indigena, a melhoria da qualidade de vida e as condi-
¢Oes plenas de reproducdo fisica e cultural das atuais e futuras geracdes dos povos
indigenas” (BRASIL, 2012, bem como “respeitando sua autonomia sociocultural, nos
termos da legislacdo vigente” (BRASIL, 2012).

b) Analise dos resultados

Em entrevista com o professor indigena Mopidaor Surui da aldeia Paiter, linha
9, ha 47 quilébmetros da cidade de Cacoal, no estado de Ronddnia, ele narrou que
a comunidade convive em vinte familias, e a sustentabilidade é bem desenvolvida
na agricultura, extrativismo vegetal e bem pouco desenvolvido em pecudria. Essas
atividades garantem parte do sustento da familia. Ressaltou ainda que, em relacdo
aos aspectos culturais, a Lingua Tradicional “é cultura viva que eles tém”. No entanto
também fazem parte dos seus elementos culturais a arte, alimentos e educagdo ndo
escolar.

O segundo professor entrevistado, Gamalono Surui, narrou que a sociedade dos
Paiter é constituida por quatro clds, Gameb, Kaban, Gapgir e Makor. Ele esclareceu
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que, em relacdo ao casamento Gameb, Gapgir e Makor ndo podem se casar, pois 0s
graus de parentesco sdo proximos, sé podem casar com o Kaban. Quanto ao sustento
alimentar, ele cita também a criacdo de galinhas. Em relagdo aos aspectos culturais,
também faz mencgdo a lingua materna, conversam entre si utilizando-a e a mantém,
conforme ele, “viva e forte”, a cultura se mantém ainda pelas pinturas, conto de mito
pelosidosos. Todos os Paiter, incluindo jovens consomem também comida tradicional.

As entrevistas realizadas com as mulheres ocorreram apos a oficina de arte-
sanato. Essas mulheres sdo artesds, associadas da loja de artesanatos Paiter Surui,
vinculada a Associacdo Metareild, em Cacoal, RO. As artesds casadas mencionaram
que cuidam dos afazeres domésticos, fazem o almoco, trabalham na roga para ajudar
o marido. Elas também falaram sobre a importancia do artesanato Paiter, ndo apenas
para a valorizacdo da cultura indigena, mas como renda complementar da familia.
Também gostam de participar dos eventos voltados a confeccdo dos artesanatos.
Por sua vez, uma das artesas solteiras, representante das mulheres de uma aldeia,
mencionou: “é muito bom a gente se reunir por aqui. Ter um espac¢o s6é para mu-
lheres na discussdo artesanatos. E legal isso também porque cada vez mulher estd
conquistando espaco Paiter”. Verificou-se nas falas que as solteiras, por meio do
artesanato, buscam além de adquirir o conhecimento da arte Paiter, uma forma de
independéncia financeira e socializacdo ao participarem das oficinas que envolvem
0s artesanatos.

Observou-se, em uma noite cultural promovida por professores e alunos na
escola indigena de uma das aldeias pesquisadas, que as alunas e alunos desfilaram a
arte Paiter com muitos adornos enfeitando o corpo: cocar, colares, pulseiras, anéis,
brincos, arcos, flechas dentre outros. Também apresentaram textos poéticos na Lingua
Paiter Surui e na Lingua Portuguesa, seguidos de dancas e canticos da tradicdo Paiter.

As rogas sdo feitas pela familia, cada uma tem o seu espaco para cultivo,
mas se ajudam entre si com trocas de sementes e retribuicdo de dias de trabalho.
Constatou-se que, além das plantacGes dos alimentos tradicionais, mandioca, cara,
batata doce, cacau, milho dentre outros, também se cultivam outros ndo tradicionais,
principalmente café, banana e gado de corte. O excedente a alimentagdo da familia é
comercializado, no entanto, ndo é suficiente para suprir as necessidades que surgiram
apos o contato com os povos ndo indigenas. Dito isso, percebe-se como sustentador
da cultura Paiter Surui: a lingua materna, os mitos, as dancas, os canticos, as pinturas
corporais, 0s artesanatos, a agricultura tradicional e as relagdes de parentesco.
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Quanto as questdes econémicas, o professor Mopidaor Surui informou que a
principal economia da comunidade é proveniente da roga, como também a coleta
da producdo da floresta, castanha e outros frutos nativos. Ainda se tem a coleta de
sementes nativas para fazer artesanato e enfeites. Sobre a sustentabilidade ambien-
tal, mencionou a preservacdo da fronteira de sua floresta, “porque é onde tiram a
sustentabilidade”, sem preservacdo ndo teriam a garantia do sustento. Contudo
existem frequentes invasdes ilegais por ndo indigenas nessas fronteiras, que extraem
produtos da floresta e dos rios.

Por sua vez, o professor Gamalono Surui afirmou que ha desenvolvimento
sustentavel nas aldeias e que desenvolvem o plantio da banana, mandioca, caras,
inhames, feijdo, café e outros. Também desenvolvem a pecuaria (gado de corte) e as
coletas de produtos florestais, dentre eles: castanha, frutas e mel. Também explicou
gue uma parte das plantagdes agricolas sdo vendidas para sustentar a familia, e a
outra parte, para o consumo. Ressalta, ainda, que para melhorar a sustentabilidade
deveria ter o mercado garantido para a venda e orientacdo técnica para melhorar a
producdo e comercializacdo, “pois a comunidade Paiter vende os seus produtos para
qualquer comprador com precos baixissimos, isto pode constar falta de valorizacao
do trabalho do produtor”.

De acordo com o que foi mencionado no paragrafo acima, pode-se apontar para
o Decreto n. 7.747 (BRASIL, 2012), que tem como finalidade oportunizar meios para
que as populacdes indigenas possam produzir e vender o excedente com retorno
digno e isso se faz com assisténcia técnica de qualidade e em consonancia com a
cultura tradicional das populagdes indigenas. No entanto percebe-se a auséncia da
praticidade desse instrumento legal, comprometendo uma sustentabilidade ambien-
tal e econdmica desse povo, visto em Sachs (2009), que defende a sustentabilidade
econdmica através de um desenvolvimento econémico equilibrado, a seguranca
alimentar, capacidade de modernizacdo dos instrumentos de producdo, razoavel
nivel de autonomia na pesquisa cientifica e tecnoldgica e a inser¢cdo na economia
internacional.

Percebe-se a preocupacdo com a escassez de alimentos retirados das florestas
na narrativa de Ibebear Surui transcrita de material didatico organizado por Gomide
(2015, p. 41).

Na minha terra tem um pouco de recursos naturais. Antigamente quando era
crianga acompanhava muito meu pai no mato, tinha muitas arvores frutiferas
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e também muitos animais. E agora com aumento da populacdo da aldeia fica
mais dificil, a caca e pesca e também drvores frutiferas, pois nosso territério
esta demarcado.

Com a reducdo do etnoterritdrio pelas invasdes dos ndo indigenas e com o
aumento da populagdo Paiter nos Ultimos anos, isso tem provocado escassez de ali-
mentos tradicionais, o que tem preocupado o povo dessa etnia. Além da preocupagdo
com a produgdo do alimento, também existe aquela com a extragdo da madeira fora
do manejo sustentavel, o que fica externado na narrativa de Ibebear Surui.

O gue diminui mais com a caca e pesca e frutas foi a entrada de madeireiro e
cacadores, pescadores que entram clandestino na nossa area. Toda a comuni-
dade Surui deve cuidar para ndo prejudicar o meio ambiente da sua terra. Para
que preserve a natureza para futuras geracoes do Surui. (GOMIDE, 2015, p. 41).

Durante a leitura dos estudos de Gomide (2015), percebeu-se a necessidade,
em tempos de crise na floresta, de recorrer as técnicas que promovem a sustenta-
bilidade, o que fica explicito nas narrativas de um dos entrevistados da autora:

Como criar os animais no cativeiro para a alimentacdo e fazer o tanque para
peixe. E plantar arvores frutiferas: patod, acai, pama, perto da aldeia. Fazermos
a roga pequena para plantio e evitar desmatamento da floresta para que ndo
vire capoeira. Evitar fazer derrubada perto das nascentes em rios e igarapés
porque dgua sdo muito importantes para os nossos filhos e netos. (GOMIDE,
2015, p. 41).

Retomando o resultado das entrevistas realizadas na oficina de artesanato dos
Paiter, verificou-se, nas falas das artesas, que as contribuicdes na renda da familia
advinham do artesanato, da producdo agricola, das coletas de améndoas na floresta
e, de forma ndo muito expressiva, da pecuaria, pois, para se produzir o pasto, isso
implica a derrubada da floresta. Nesse aspecto, a sustentabilidade ambiental pode
ser comprometida.

Conforme se observa nas citagcdes acima, existe entre os Paiter uma maneira
propria de cultivo de lavouras tradicionais, bem como a preocupacgdao em aprimorar
técnicas de plantio e manejo, no sentido de garantir o sustento das familias e comer-
cializacdo dos excedentes dos itens produzidos. Foi verificado também o cuidado com
as questdes ambientais, sua relacdo com a natureza e percepgao de que as coisas
mudaram, provocando escassez de alimentos devido a diminuicdo dos territorios e
ao aumento da populagdo indigena. Além disso, a entrada de pessoas clandestinas
nas terras indigenas para efetuarem coletas de alimentos e extrativismos ilegal de
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madeira. Inclui-se ainda a preocupac¢do com a diminui¢cdo dos animais para a pratica
da caca e da pesca (tradicdo da cultura indigena), base integrante da alimentacdo
desse povo, o que pode comprometer a sustentabilidade ambiental, cultural e social
dos Paiter.

Nas narrativas de Luiz Weymilawa Surui a seguir, também esta presente a
preocupacdo de novos rumos a sustentabilidade nas Terras Indigenas de seu povo:
Nas terras indigenas hd muitos recursos naturais que podem ser extraidos de
forma sustentdvel para gerar renda para nosso sustento. Na minha terra tem
coquinho de tucuma, que é o mais utilizado pelas mulheres ou artesas Surui,
no trabalho de fazer colares, anéis, pulseira, brincos e pingentes. (GOMIDE,
2015, p. 42).
O Decreto numero 7.747/2012 (BRASIL, 2012) traz a importancia da mulher
indigena a subsisténcia da comunidade em seu artigo 39, inciso V.

Reconhecimento e valorizacdo da contribuicao das mulheres indigenas e do uso
de seus conhecimentos e praticas para a prote¢do, conservagao, recuperagao e
uso sustentavel dos recursos naturais imprescindiveis para o bem-estar e para
a reproducdo fisica e cultural dos povos indigenas. (BRASIL, 2012).

Durante as observagdes na oficina do artesanato, pode-se constatar o en-
volvimento das mulheres na busca por estratégias para melhoria da qualidade do
artesanato Paiter. A fim de melhor inser¢cdo no mercado consumidor, discutiu-se o
aprimoramento nas ceramicas mantendo o padrdo tradicional, mas também com
algumas adequacdes, por exemplo, suportes e tampas. Quanto as redes, discutiu-
-se sobre a confeccdo com o ponto de tessitura tradicional e o tamanho do produto
um pouco maior na largura. Entraram em consenso em fazer redes tecidas com o
algoddo natural e o industrializado, com precos diferenciados. O algodao é cultivado
nas rocas tradicionais, depois é colhido e fiado pelas artesas da aldeia.

Os homens tém destinacdo especifica a um determinado tipo de artesanato,
quais sejam: arco e flecha, cocares, entre outros. No entanto a confecgdo dos arte-
sanatos feitos por homens e mulheres, além de servirem para si, também vendem
o excedente ajudando na subsisténcia da familia. Conforme Luiz Weymilawa Surui:

J&d os homens trabalham com a taquara, bambu e pé de pupunha para fazer
arco e flecha, e para enfeitar a flecha usa-se o pelo de porcdo. Algumas se-
mentes nativas sdo aproveitadas para fazer artesanatos. O cipd é usado para
fazer vassoura e palha de palmeira também é transformada em outro tipo de
vassoura. A palha de palmeira é utilizada para fazer balaios, cestos, esteiras.
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Antigamente era feita uma esteira grande para fechar a porta, e para fazer de
mesa onde se colocava a comida em cima e entre outras coisas. (GOMIDE,
2015, p. 42).

Ainda em relacdo a sustentabilidade ambiental, inclui-se a preocupacao em
preservar a biodiversidade existente. Foram verificados também projetos ambien-
tais de reflorestamento em algumas escolas indigenas, principalmente com arvores
frutiferas, no sentido de se fazer um pomar no entorno da prépria escola. Segundo
narrativas de Tiago Surui :

Nosso povo indigena Surui, temos preservado a biodversidade da nossa terra:
pés de castanha, acai, babacu e plantas medicinais, animais onca, anta, tatu
e outros animais como aves: garca, gaviao, arara, jacu. Classificamos as matas
como Pasap gat ah onde que se tem muito babacu, castanheiras manp gat ah
onde que tem plantac¢des de castanha, bip gdt ah onde tem plantacdes de acai,
yobaykad onde tem plantagdes de buritis. (GOMIDE, 2015, p. 42).

Diante do exposto, observa-se que ha entre esse povo um cuidado com a ex-
tracdo sustentavel do alimento, a manutencdo da cultura tradicional com producdo
do artesanato e a valorizacdo do trabalho da mulher como parte da sustentacdo
familiar. H4 preocupacdo com a organizacdo do territdrio para fins de coletas de
frutas e sementes nativas, caracterizando uma organizacao econdmica, incluindo a
sustentabilidade social, cultural e ambiental.

Mesmo trabalhando para garantir sua sustentabilidade, os povos indigenas, de
uma maneira geral, necessitam da efetivacdao plena da PNGATI, oportunizando maior
seguranca nas terras indigenas, evitando o desmatamento criminoso, o que tem sido
ponto de conflitos em varias terras indigenas. Essa preocupacdo com a preservacao
das florestas pode ser observada nos didlogos e producdes de textos dos alunos
indigenas. Destaca-se o fato da retirada das florestas para pastagens, provocando a
escassez de recursos naturais para a subsisténcia dessas populacdes.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

De todo o exposto, pode-se afirmar que o resultado da analise desse estudo
demonstra uma preocupacdo com o aumento da populacdo indigena e a disponi-
bilidade de suas terras que se tornam insuficientes a subsisténcia da comunidade
indigena estudada. Cabe incluir aqui, a necessidade de politicas publicas mais efe-
tivas no que tange a capacitacdo das populacdes indigenas em técnicas de cultivo e
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a disponibilidade de subsidios governamentais para melhor desenvolver o manejo
sustentavel, garantindo a sustentabilidade com dignidade desse povo indigena.

Quanto aos indigenas Paiter Surui, pode-se dizer que, apesar do recente contato
com os ndo indigenas, esse povo vem buscando a afirmacdo identitdria com relacdo
ao outro, e isto tem se dado na efetivacdo de direitos, na busca de conhecimentos da
cultura da sociedade envolvente, até como mecanismo de defesa, isto se da na cons-
trucdo de didlogos, na valorizacdo da Lingua Materna Paiter Surui, que atualmente
é ensinada a forma escrita aos alunos indigenas do ensino fundamental ao médio. A
cultura se sustenta, também, na confeccdo de artesanatos, na lavoura tradicional e
coletas de castanhas e frutos da floresta, bem como na caga e na pesca, na tessitura
mitoldgica narradas nas histérias milenar desse povo.

As politicas publicas neste pais voltadas aos povos indigenas precisam ser
trabalhadas no didlogo com o outro e feitas a partir daquilo que a comunidade in-
digena elege como prioridade, ao contrario seria uma continuidade do processo de
colonizacdo. Poder3, a critério de cada comunidade indigena, a educacdo escolar e
sua relacdo com os etnoconhecimentos ser uma das pontes a interculturalidade entre
indigenas e ndo indigenas, com destaque a educacdao ambiental se praticada como
instrumento de interagdo cultural, ndo como processo de assimilacdo da cultura do
outro, onde ambos, indigenas e ndo indigenas, juntem-se para um meio ambiente
sauddvel as presentes e futuras geracdes.
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Resumo: O objetivo deste artigo é expor as metodologias e a produgdo de dados
utilizados em duas pesquisas de Mestrado desenvolvidas com os povos indigenas
do estado de Rondonia. Assim, propomos neste texto abordar, bem como proble-
matizar, as fontes metodoldgicas, as articulagdes realizadas no contexto tedrico
metodoldgico das dissertacdes de mestrado desenvolvidas com povos indigenas de
Rondonia. A questdo norteadora deste excerto vincula-se as concepcdes metodo-
l6gicas na producdo de dados e a “descolonizacdo de ndés mesmos” no sentido de
gue ambos os autores sofreram ressignificagcdes no contexto da pesquisa com 0s
povos indigenas de Ronddnia. Como possibilidades conclusdrias, problematizamos
a relagdo de experiéncia e vivéncia com os sujeitos pesquisados no contexto da
producdo de dados de uma pesquisa de mestrado. A relagdo com o outro: estar
com outro, ouvir, negociar, possibilita ao sujeito pesquisador (a) novas fontes
metodoldgicas e novos olhares sobre o pesquisar.

Palavras-chave: infancia indigena; etnomatematica; possibilidades metodoldgicas;
povos indigenas de Ronddnia.

Abstract: The objective of this article is to expose the methodologies and the data
production used in two Master studies developed with the indigenous peoples
of the state of Ronddnia. Thus, we propose in this text to approach, as well as
to problematize the methodological sources, the articulations carried out in the
theoretical methodological context of the master dissertations developed with
indigenous peoples of Ronddnia. The guiding question of this excerpt is linked to

! Este texto é fruto das dissertagcBes de mestrado dos autores(as) envolvidos e contou com o finan-
ciamento da Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio Grande do Sul (FAPERGS), bem como
da Capes, via bolsa taxa.

2 Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Brasil.
? Instituto Federal Goiano (IF Goiano), Ipameri, Goias, Brasil.
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the methodological conceptions in the production of data and the “decolonization
of ourselves” in the sense that both authors underwent re-significances in the
context of the research with the indigenous peoples of Ronddnia. As conclusive
possibilities, we problematize the relation of experience and experience with the
subjects surveyed in the context of the data production of a master’s research.
The relation with the other: to be with others, to listen, to negotiate, allows to the
researcher subject new methodological sources and new looks on the research.

Key words: indigenous childhood; ethnomathematics; methodological possibili-
ties; indigenous peoples of Rondonia.

1 PALAVRAS INICIAIS

O caminho a ser percorrido em qualquer pesquisa académica estabelece,
inicialmente, alguns objetivos para o seguimento na trajetéria do estudo. Dessa
forma, concordamos que “a pesquisa € a instauracdo de um acontecimento que
pressup8e uma ativa relacdo entre os sujeitos que se pdem em didlogo, o tema
sobre o qual eles dialogam e o contexto no qual esse didlogo se da” (PEREIRA, 2012,
p. 62). No entanto, como ocorrera esse percurso torna-se a questdo norteadora
deste excerto.

Mas torna-se primordial, neste trabalho, a compreensdo sobre a “descoloniza-
cdo de nés mesmos” (JOAQUIM, 2016)* ao produzir dados para a pesquisa. A partir
dessa fala do companheiro indigena Joaquim Adiala Hara, é possivel compreender
que, como pesquisadores e pesquisadoras, devemos incessantemente colocar sob-
-rasura os modelos tradicionais de fazer pesquisa e produzir dados. Entendemos,
como modelo tradicional, aquelas técnicas e objetos que se fazem neutros no
contexto do pesquisar, ou seja, aquela que cria uma instancia de neutralidade do
eu “pesquisador” com o outro “colaborador”. Além disso, tende-se a buscar a ob-
jetividade por meio do disciplinamento cientifico, em que, se utilizando do método,
presume-se que o resultado é questdo de tempo.

E preciso a “descolonizacdo de nés mesmos” a fim de n3o cair da armadilha
da essencialidade e, por meio dela, produzir pesquisas binarias, fixas, retratadas em
moldes e técnicas que podem sugerir um resultado que, talvez, ndo seja condizente
com a realidade. Por isso a importancia de reflexdo—acdo—reflexdo no contexto da

4 Discussdo em aula na disciplina “Seminario de Orientagdo Coletiva”, no dia 06/04/2016, no ambito
do Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo da Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB).
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pesquisa. Também é preciso problematizar sobre o discurso hegemonico e considerar
a necessidade de reflexdo no que condiz ao olhar o outro a partir do olhar pessoal,
olhar colonizado, que por vezes ainda subentende uma marginalizagdo do outro, o
que recai no que se denomina por Etno/centrismo. Acreditamos que se a “verdade”
foi criada, logo pode ser ressignificada e problematizada.

Os conflitos, as tensdes da pesquisa também sdo produzidas no interior das
relacGes que sdo estabelecidas entre pesquisadores (o contexto individual, os signi-
ficados, as representacdes atribuidas, os olhares, as identidades, as representacdes
mutuas a respeito um do outro).

Assim, o investigador ndo vai transformar uma determinada realidade, um de-
terminado contexto, um determinado sujeito ou grupo social. Por outro lado, podera
discutir articular, questionar, fazer emergir a pluralidade das questdes pesquisadas,
ndo como conclusivas, mas sempre em movimento. S3o principios que entendemos
Ser necessarios para pesquisar o outro e com outro.

A esse respeito, é importante trazer Skliar (2003) ao tratar da mesmidade
e da outridade. Muito mais que reconhecer a existéncia do outro, do diferente,
do proprio sujeito como o outro, é preciso deixar de ver o outro como fonte de
todo mal (SKLIAR, 2003). E preciso estar/fazer parte do contexto e ir ao encontro
do outro como sujeito que pertence a este mundo, que autentica o préoximo por
meio da sua diferenca. O outro como fonte de todo mal, ou até mesmo a demo-
nizacdo do outro como nos afirma Skliar e Deschatzky (2001, p. 121) constituida
pela modernidade “sdo estratégias de regulacdo da alteridade e de controle da
alteridade que, sé em principio, podem parecer sutis variacdes dentro de uma
mesma narrativa”. Entre elas, “sua transformacdo em sujeito ausente, quer dizer,
a auséncia das diferencas ao pensar a cultura, a delimitacdo e limitacdo de suas
perturbacdes, sua invencdo para que dependa das traducBes oficiais” (SKLIAR;
DESCHATZKY, 2001, p. 121).

Dessa forma, na proxima secao propomos apresentar duas pesquisas de mes-
trado bem como os recursos metodoldgicos utilizados para a producdo de dados, ao
tempo que expomos brevemente o seu desenvolvimento no contexto de pesquisa.
Entendemos que, para melhorar a leitura, os dois topicos a seguir sdo os titulos dos
trabalhos que se constituiram nas dissertacdes defendidas, a primeira em julho de
2014, a segunda em agosto de 2015.
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2 INFANCIA INDIGENA: NARRATIVAS DAS CRIANCAS ARARA-KARO NA
REGIAO AMAZONICAS

A dissertacdo de mestrado buscou compreender como as criangas indigenas
Arara-Karo (Povo Indigena residente da Terra Indigena Igarapé Lourdes que fica no
municipio de Ji-Parand, Estado de Ronddnia) narram-se indigenas. Para tanto, con-
tei com a participacdo de cinco criancas da etnia Arara-Karo, sendo duas meninas
e trés meninos. Ambas as criancas estudam em escolas estaduais do Municipio de
Ji-Parand, Ronddnia. A etnia Arara-Karo tem duas aldeias, Paygap e I'Terap. Todas as
criancas indigenas residem na zona urbana de Ji-Parana, mas continuam tendo suas
casas na aldeia I'Terap. A grande questdo desta pesquisa esteve relacionada ao olhar
para si das criancas indigenas.

Em Alves (2014), ao repensar a metodologia adotada na pesquisa, por meio
da leitura de Larrosa (2011), propusemos olhar as criancas indigenas que participa-
ram desta pesquisa, experimentarmos-nos a partir das nossas préprias narrativas,
do ver-se, do olhar-se, das expressdes que fazemos de nds mesmos. Buscamos em
Sarmento (2011), quando trata do como as criancas olham para o mundo e explica
“os olhos com que veem esse mundo tém a limpidez e a perturbacdo dos primeiros
olhares; é por eles que descobrem objectos, nexos e sentidos que ndo é legitimo de
modo algum menosprezar” (SARMENTO, 2011, p. 55).

Para a producdo de dados da pesquisa, os desenhos, as fotografias e as entrevis-
tas fizeram parte do trabalho. Por meio dos escritos de Cunha (2013) sentimo-nos ins-
pirados a olhar os desenhos, as fotos, referente a relagao que as criancas estabelecem
enquanto “linguagem expressiva entendida aqui como uma forma de ler e representar
suas relagdes singulares com o mundo”.

Nas entrevistas, trazemos como suporte, a discussdo de Andrade (2012) que
nos apresentou e encantou com as novas possibilidades de desenvolver pesquisa
utilizando as entrevistas narrativas ressignificadas. Também utilizamos os trabalhos
realizados com as criancas, presentes no repositério digital da biblioteca da UFRGS,
bem como em pesquisas que apontam para outras perspectivas tedrico-metodolo-
gicas e que trazem como suporte, fotografias e desenhos de criangas pesquisadas.

°> Titulo da dissertacdo de Rozane Alonso Alves — Pesquisadora do Grupo de Pesquisa em Educacdo
na Amazobnia (GPEA), e do Grupo de Pesquisa Interculturalidade e Educagdo (GPEIN). A dissertacdo
em questdo esta vinculada ao Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo da Faculdade de Educacdo
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
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O uso das fotografias foi utilizado como recurso para o fazer falar das criancas
indigenas, o que possibilitou que elas pudessem narrar-se e dizer sobre si, falar sobre
as experiéncias que as tocavam. Auxiliaram-nos também, como pesquisadoras, a
entrar no mundo das criangas indigenas Arara. As fotografias tiradas pelas criancas
Arara, de algum modo, indicaram caminhos de pesquisa, mostrando o norte que ela
deveria tomar. “A fotografia, por sua vez, além de compor parte do texto reconstruindo
o préprio olhar do investigador, apresentando-se como outras possibilidades de escrita
— outros textos — da realidade estruturada” (MARTINS FILHO; PRADO, 2011, p. 98).

Também foram utilizados os desenhos das criangas, entendendo-os naquilo
gue ensina Sarmento (2011, p. 55) “O desenho das criancas é, afinal, o desenho de
um mundo” do seu mundo, continuamente reinventado, recriado pela inventividade
das criangas. No que se refere ao uso dos seus desenhos, ou mesmo ao propor os
desenhos como forma de autorretratos, ndo se imaginava que estes e as posicdes
sociais das criancas expressas por meio dos desenhos caminhariam da forma como
ocorreram. Fomos bastante questionadas pelas criangas sobre como eles autoriza-
riam a participarem da pesquisa;; assim, o Homem Aranha (auto-nominacdo de um
dos meninos) se posiciona firmemente ao contradizer a ideia de que sua autorizacdo
ndo é valida perante o comité de ética da universidade. Questiona como, ao tempo
que ele autoriza o uso de seu nome verdadeiro na dissertacdo, seu nome ndo pode
aparecer na pesquisa. Assim, ao pedir o seu autorretrato, ele se apresenta com o
nome que escolheu para se apresentar na dissertacdo (Homem Aranha).

Ficamos atentas as suas vozes, concepcdes de mundo, e relagBes que estas
estabeleciam dentro e fora da escola, a forma como dizem sobre o ser indigena:
como se veem e falam de si. Para tanto, os enredos metodoldgicos, os suportes
para dizer sobre si nesta pesquisa, o cerne da metodologia apresentada junto as
criancas indigenas esta relacionado as questdes que norteiam o conceito de experi-
éncia, como nos afirma Larrosa (2011), quando ensina que os sujeitos se constituem
por meio da experiéncia, aquilo que nos toca, passa, aquilo que nos acontece, nos
transforma enquanto sujeitos da experiéncia, que inscreve marcas, deixa vestigios,
efeitos. Trazemos, como suporte, a discussdo de Andrade (2012), que nos apresen-
tou e encantou com as novas possibilidades de desenvolver pesquisa utilizando as
entrevistas narrativas ressignifcadas.

Quanto as entrevistas- um dos meios de producdo de dados, foram utilizadas
as entrevistas narrativas, usando-as como uma possibilidade de pesquisa ressigni-
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ficada no campo da pesquisa pés-estruturalista, em uma perspectiva etnografica,
tomando como base de producdo de dados, como citado anteriormente, as pes-
quisas de Andrade (2012), visto que a autora auxilia a compreender as narrativas
como narrativas de si. Conceituando-a como “[...] a compreensdo de que cada
pesquisador/a, na relagdo com o/a outro/a, ressignifica o fazer metodoldgico em
sua trajetdria pessoal de investigacdo. [...] A producdo do sujeito se da no dmbito
da linguagem, na relacdo com as forgas discursivas que o nomeiam e governam,
sendo a escola um desses locais da cultura no qual se produz e se nomeia o sujeito
[...] (ANDRADE, 2012, p. 174).

Quando se trata de pesquisas com criancas indigenas, descobrimos que nao
podia apresentar uma metodologia dada como certa e consistente, entendemos que,
para realizar uma pesquisa com essas criangas, a principio, deveria se apresentar a
elas a proposta de estudo e, junto com elas, inventar o melhor meio investigativo
para suscitar a producdo de dados da pesquisa. Concordamos com Tomas (2011, p.
144) quando afirma que é preciso utilizar “dispositivos metodoldgicos e analiticos
adequados” as criancas.

Os dispositivos metodolégicos e analiticos, no que se refere a pesquisa com
as criancgas indigenas de Ji-Parand, RO, foram construidos a partir da interagdo entre
pesquisadora e pesquisados, que, a0 mesmo tempo, tornam-se pesquisadores e pes-
quisadoras. Permitindo aos sujeitos da pesquisa que trocassem de lugar, uma vez que
as criangas inseridas na pesquisa se tornassem pesquisadores/as, a investigagdo com
criancas trata-se de um “processo dialdgico entre investigadores da infancia, destes
com as criancgas e entre criancgas, numa dinamica de didlogo, partilha e confronto de
saberes diferentes, mas complementares” (TOMAS, 2011, p.132).

A partir dessas possibilidades metodoldgicas, foi possivel perceber que as
brincadeiras realizadas pelas criancas indigenas se juntam aos mitos e as historias
do povo Arara. As criancas indigenas transitam entre as relagfes que estabelecem
com os rituais que elas vivenciam e presenciam e sua cotidianidade. As criancas
indigenas Arara criam aprendizagens por meio das brincadeiras, das experiéncias
rituais das historias contadas pelo Pajé que sé sdo possiveis de ser aprendidas,
capturadas pela fala do Pajé, pois ele é quem conhece, quem vivenciou os rituais e
0s mitos e se apropriou dessas vivéncias e agora compartilha com os mais jovens a
histdria do povo Arara. As criancas indigenas, nesse caso, vao estabelecendo entre
si uma relacdo de “complementaridade, refletindo momentos de interiorizacdo e
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de exteriorizacdo, de concentracdo e de expansao, de descoberta e de reafirmacao,
de vivéncias individuais e coletivas, por certo necessarios a um desenvolvimento
necessario e pleno” (NUNES, 2002, p. 78).

E interessante apontar também que, por meio desses aportes metodoldgicos,
partilhamos das experiéncias que as criancas Arara tiveram referente aos sentimentos
e emocdes em relacdo a escola, aos seus pares, as amizades, a0os hamoros e como
estas relagdes estabelecidas os constituiram e como, por meio deste emaranhado
de sentimentos, elas diziam de si. Foram sesses aportes que possibilitaram perceber
sessas narrativas que elas apresentaram ao longo da dissertacdo de mestrado. As
experiéncias que as criancas Arara da pesquisa, foram acumulando em relacdo as
suas emocdes e sentimentos as permitiam distinguir e, se necessario, distanciar a
“amizade e o amor — como dependerdo, também, da aprendizagem dos diferentes
conceitos emocionais que permitem, ndo apenas o seu reconhecimento como a
sua distincdo relativamente a emogdes distintas” (TREVISAN, s.d., p. 7), optando
pela relacdo que faz mais sentido a elas, colocando sessas situacdes em patamares
diferentes e se apropriando dos conhecimentos que foram adquirindo para propor
novas relacdes de amizade, de amores e de escolhas.

Diante de alguns apontamentos realizados frente a questdao do pesquisar com
os povos indigenas de Rondonia, neste caso, com as criancas Arara-Karo, percebemos
o quanto durante a producao dos dados (toda pesquisa) para a feitura da dissertacdo
as criancas indigenas Arara-Karo foram apresentando novos caminhos a serem se-
guidos. E interessante apontar que a dissertacdo em questdo se constitui no campo
dos estudos pds-estruturalistas, tendo como base tedrica os estudos foucaultianos.

Nesse sentido, os estudos foucaultianos permitiram durante a pesquisa o des-
locar, o desenquadrar, ou seja, permite, segundo os estudos foucaultianos, a se fazer
sujeito por meio da escrita, em que constituimos nos (des)caminhos da pesquisa, o
“meu simesma” e os dos outros, no caso o “si” das criancas indigenas. As leituras em
Foucault (1985) ajudaram a pensar que o mais importante é entender que existem
multiplas verdades para determinados acontecimentos; observar as relacdes que se
estabelecem enquanto relagbes de forca, afinal de contas nos constituimos enquanto
histdria e, ao mesmo tempo, a constituimos.

Apropriamo-nos, ou tentamos nos apropriar do que ensina Foucault (1979),
guando trata da genealogia. Para o autor existem outras formas de olhar e estar no
mundo, de analisar a histéria e se afastar dessa enquanto verdades dadas, tendo em
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vista que, o sujeito é efeito do poder, ndo existe o outro do poder, existem relagdes
de poder. Ndo existe status de dominacdo, existem estados de dominacdo sempre
possiveis de mudanca, o que Foucault denomina como resisténcia. E possivel pensar
a partir dos conceitos foucaultianos outros pontos de vista sobre as praticas pessoais
que se produzem nos espagos escolares e nos sujeitos que o frequentam. Pensar
talvez nas resisténcias das criangas indigenas, nas subjetivacdes que esse espaco
fabrica nessas criangas.

Naquilo que fomos observando, fomos aprendendo com elas (as criangas Arara-
Karo) sobre o como funciona para essas criangas o “confrontar”, o siléncio, as falas,
as narrativas e os gestos que se apresentam como modo de resisténcia. Foucault
ensina que sessa relacdo de poder se da mediante o dirigir a conduta do outro. Essas
relacGes sdo moveis, podem modificar-se, sendo reversiveis e instaveis, ocorrendo,
portanto, entre sujeitos livres. Assim como Foucault, pensamos em como funciona
0 poder que se estabelece nessas relacdes entre indigenas, entre indigenas e ndo
indigenas e, portanto, das (in)visibilidades dos sujeitos a serem pesquisados.

Pergunta-se: como funcionam essas resisténcias nas criancas indigenas que
frequentam as escolas urbanas de Ji-Parand? Também havia a preocupagdao em
questionar as estratégias utilizadas como disciplinamento dos corpos dessas crian-
cas. Pensar sobre disciplinamento remete novamente a Foucault (1979) quando nos
ensina que talvez o objetivo, hoje, ndo seja descobrir o que somos, mas recusar o
que somos dentro das verdades do outro. Nesse caso, o pressuposto mais relevante
dentro do “descobrir o que somos” — pesquisadora e a propria pesquisa, é pensar a
existéncia de si, enquanto verdades que ndo sdo absolutas, ndo sdo enquadradas.
Seria 0 caso de problematizar as situacdes que sdo postas pela e na pesquisa. Como é
gue o pesquisador vé seu objeto de pesquisa? Assim ele diria: Me vejo assim, ligado
a experiéncia do olhar, dos multiplos olhares, dos diferentes olhares que adentram
minhas inquietacdes. Meus olhares se multiplicam, mas algo me fez olhar da forma
como vejo. Existe agora, um relativismo do olhar, mas essa posi¢ao do olhar sobre
a crianca-estudante-indigena esta voltada para o lugar de onde ela fala — das suas
escolhas, crencas e conceitos que o constituem como sujeito.

Os procedimentos metodoldgicos utilizados na producdo de dados, no fazer
falar das criangas, apontaram que as “formas de narrar a alteridade sdo, ao fim e ao
cabo, formas de tradugdo e de representacao que diluem conflitos e que delimitam os
espacos por onde transitar com relativa calma” (DUSCHATZKY; SKLIAR , 2001, p. 122).
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Nas narrativas das criancas Arara, ndo se percebem olhares idealizados, pois
elas com seus pares (outras criancas indigenas e ndo indigenas) brincam, conversam,
produzem relacBes, esquematizam amizades, brigam por amores, por suas paixoes,
retomam amizades que foram rompidas por brigas. Ndo se percebem nessa relacdo
sujeitos ausente de identidade, mas a presenca de cada um com suas representa-
¢cOes de si mesmo e do outro, com suas marcas culturais, seus artefatos, com tudo
que dizem delas nessas relagcdes com seus pares. Da-se, desse modo, visibilidade as
identidades das criangas, tanto a ndo indigena quanto a Arara, cada uma com suas
caracteristicas, com seus modos de ser, com suas posi¢cdes politicas e histdricas que
as produzem e por elas sdo produzidas.

Por meio desses suportes tedricos e metodoldgicos, as criangas se dispuseram,
se entregaram a pesquisa. Seus desenhos e fotografias narram suas vidas, suas expe-
riéncias, ou seja, narram as criancas indigenas. Percebe-se nas narrativas das criangas
indigenas Arara-Karo seu posicionamento politico e social, pois elas se dispdem a lutar
por suas comunidades. Elas, as criancas Arara-Karo, também discutem as questdes
de género, o papel da mulher, do homem, da crianca menina, da crianca menino e
mostram que é preciso pensar, problematizar os papéis sociais que cada um desses
sujeitos representam para a comunidade. Ndo seria possivel pensar diferente? Esta
é a grande questdo que as envolve. Outra fala presente nas narrativas das criangas
se refere a presenca na auséncia frente as decisGes e posicdes assumidas pela co-
munidade, pois elas, as criancas, ndo votam, ndo podem decidir a vida da aldeia
mesmo sendo, também, parte da comunidade e da aldeia. E maravilhoso o que elas
nos mostram, é encantador estar com elas.

3 SABERES ETNOMATEMATICOS NA FORMAGCAO DE PROFESSORES
INDIGENAS DO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL NA AMAZONIA®

Este estudo teve como objetivo analisar como as praticas e os saberes etno-
matematicos expressos pelos indigenas da Amazdnia sdo pensados na formacdo
dos professores indigenas, especificamente, no curso de Licenciatura em Educagao
Basica Intercultural da Universidade Federal do Ronddnia, Campus de Ji-Parana.

®Titulo da dissertacdo de Jonatha Daniel dos Santos — Pesquisador do Grupo de Pesquisa em Educagdo
na Amazonia (GPEA) e do Grupo de Pesquisa Interculturalidade e Educacdo (GPEIN). A dissertacdo
esta vinculada ao Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo em Ciéncias e Matematica da Faculdade
de Fisica da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUC-RS).
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Participaram, como sujeitos de pesquisa, académicos do curso de Licenciatura
em Educacdo Basica Intercultural que optaram pelo eixo Ciéncias da Natureza e
Matematica Intercultural. Tais sujeitos representam as etnias: Surui-Paiter, Gavido
lkolen, Oro Win, Cinta Larga e Oro Waje, e aa época todos eram professores de suas
comunidades, nos anos iniciais e finais do Ensino Fundamental.

Para compor o material empirico, foram realizadas entrevistas narrativas duran-
te o més de fevereiro e margo de 2014. Sobre tais narrativas, Santos (2015) realizou
uma analise genealdgica do discurso considerando aspectos como: o tratamento dado
as praticas de indigenas da Amazonia durante a formacdo dos professores indigenas
participantes dessa pesquisa; os conceitos de Etnomatematica que estdo presentes
no processo de formacdo desses professores; as implicacdes da Etnomatematica
para as suas praticas escolares.

Com o intuito de alcancar o objetivo proposto na pesquisa ora abordada, de
analisar como as praticas e os saberes etnomatematicos expressos pelos indigenas
da Amazbnia sdo pensados na formacdo dos professores indigenas do curso de
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da Universidade Federal de Rondénia,
Campus de Ji-Parana, optou-se por realizar um estudo tendo como base o método
genealdgico de Foucault (1979).

De acordo com Paraiso (2012, p. 25), “[...] com a compreensdo mais livre que
temos de metodologia, podemos dizer que [...] a genealogia [...] que Foucault tomou
de Nietzsche para fazer suas analises historicas [...] sdo métodos de pesquisa” uma
vez que “[...] oferecem tanto modos especificos de interrogar como estratégias para
descrever e analisar”.

Ainda que Michel Foucault ndo tenha em nenhum momento constituido
suas teorias enquanto método de pesquisa (PARAISO, 2012, p. 25), os estudos pds-
-estruturalistas vém constituindo sesse método como estratégias para problemati-
zar e colocar “sob rasura” as investigacdes ressignificando as praticas existentes e
inventar outros percursos na pesquisa. O método de Foucault (1979) (de inspiracdo
Nietzschiana), segundo Meyer (2012, p. 54), se da pela validacdo do conhecimento
cientifico apresentado pela ciéncia enquanto uma verdade legitimada, uma vez que
“[...] um dos mais poderosos regimes de verdade de nossa época é a Ciéncia, com
C maiuscula”.

As pesquisas em educacdo que assumem uma perspectiva pos-estruturalista,
buscam ressignificar essa validacdo do conhecimento cientifico entendendo que ndo
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ha uma verdade dada e absoluta que constitui as investigacdes académicas. A esse
respeito, Meyer (2012, p. 54) ressalta que:

[...] admitir que nossas pesquisas também ndo permitem o acesso a verdade.
Elas permitem a descri¢do, a analise, a problematiza¢do e/ou a modificacdo de
verdades contexto-dependentes. Operar com essa nog¢do supde considerar toda
verdade como sendo contexto-dependentes, o que envolve problematiza-las
como verdades sancionadas e aceitas, no contexto de determinadas redes de
poder.

Essas redes de poder permitem a compreensao da metodologia no campo pos-
-estruturalista como “[...] caminhos a percorrer, de percursos a trilhar, de trajetos a
realizar, de forma que sempre tém por base um conteldo, uma perspectiva ou uma
teoria” (MEYER; PARAISO, 2012, p. 15). Tais caminhos metodoldgicos ndo carregam
em si a verdade da pesquisa, mas os contextos que a constituem, que as permitem
no fazer metodoldgico, uma vez que o método de pesquisa se refere sempre a um
como fazer (MEYER; PARAISO, 2012).

Nesse sentido, este pesquisa buscou ancorar-se no método genealdgico de
Michel Foucault, tendo como base as premissas pds-estruturalistas. Ainda, para a
producdo de dados, as entrevistas narrativas ressignificadas de Andrade (2012) foram
o0 suporte para o fazer falar dos sujeitos entdo participantes. Para melhor compre-
ensdo do método de pesquisa, bem como da producdo de dados, serd apresentado,
primeiramente, o método genealdgico, dando sequéncia, as entrevistas narrativas
ressignificadas de Andrade (2012).

Conforme Foucault (1979, p. 172), a genealogia seria, portanto, “com relacao
ao projeto de umainscricao dos saberes na hierarquia de poderes proprios a ciéncia,
um empreendimento para libertar da sujeicdo os saberes historicos, isto é, torna-
-los capazes de oposicdo e de luta contra a coergdo de um discurso tedrico, unitario,
formal e cientifico.

Assim, o método genealdgico trata de analisar o que estd por tras do discurso,
nas entrelinhas, trazendo a tona as condi¢des de possibilidades desse e ndo de outro
discurso. Segundo Veiga-Neto (2007, p.57), “[...] o maior compromisso da genealogia
é com a priori historico”. Ressalta que a genealogia pode ser compreendida enquanto
um “[...] conjunto de procedimentos Uteis ndo sé para conhecer o passado, como
também, e muitas vezes principalmente, para nos rebelarmos contra o presente”
(VEIGA-NETO, 2007, p. 59). Complementa:
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Além disso, é preciso atentar para o fato de que se aquilo que a genealogia
quer descrever € a antitese das esséncias, o que se tem de fazer [...] € mapear
as ascendéncias, na forma de condicGes de possibilidade para a emergéncia
do que hoje é dito, pensado e feito. A genealogia evita proceder como é mais
comum, a saber, a partir da fixacdo de um objeto no presente, para depois ir ao
passado, na tentativa de descobrir seu fundamento originario, a fim de chegar
a sua suposta origem originalmente original.

Nos dizeres de Veiga-Neto (2007, p. 60), a genealogia ndo se propde a criar
outra anadlise e/ou interpretacdo, mas busca mostrar que “[...] as verdades historicas
descansam em um terreno complexo”. Foucault (1979), quando trata da genealogia,
escreve que existem outras formas de olhar e estar no mundo, de analisar a historia
e se afastar dessa enquanto verdades dadas, tendo em vista que o sujeito é efeito
do poder, ndo existe o outro do poder, existem relagdes de poder. Ndo existe status
de dominacdo, existem estados de dominacdo sempre possiveis de mudanca, o que
Foucault (1979) denomina como resisténcia.

Esta pesquisa de dissertacdo busca, no método genealdgico, analisar os dis-
cursos e os olhares instituidos pelos professores/estudantes indigenas frente suas
narrativas sobre ser professor, sobre sua pratica docente em relagdo ao curso de
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural e as discussdes em torno dos saberes
matematicos tradicionais.

Em relagdo a entrevista narrativa ressignificada, Andrade (2012, p. 174) afirma
que é a propria compreensdo de si, uma vez estas permitem “[...] a compreensdo de
que cada pesquisador/a, na relacdo com o/a outro/a, ressignifica o fazer metodolo-
gico em sua trajetoria pessoal de investigacdo”. Para a autora esse tipo de entrevista
permite ao sujeito participante da pesquisa narrar fatos, situacdes e acontecimentos
que os tocaram, que tém e fazem sentido para os entrevistados.

Nesse sentido, “por meio das narrativas” capturadas em funcdo da entrevista
“[...] é possivel reconstruir as significacdes que os sujeitos atribuem” ao passado, as
suas experiéncias de vida, nesse caso, da docéncia, do processo de escolarizacdo,
entre tantos outros ditos pelos professores/estudantes indigenas que fazem parte
desta dissertacao, pois, a partir dessas experiéncias narradas, os participantes “[...]
falam de si, reinventando o passado, ressignificando o presente e o vivido para narrar
a si mesmos” (ANDRADE, 2012, p. 174).

Assim, as entrevistas narrativas ressignificadas possibilitam ao professores/
estudantes indigenas a narrar-se a partir das experiéncias vividas no ambito do cur-
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so de Licenciatura Intercultural, bem como nas relagdes estabelecidas durante seu
processo de escolarizacdo, uma vez que essas “[...] experiéncias constituem-nos e
sdo produzidas e mediadas no interior de determinados espacos como a escola ou
0s espacos que remete aas experimentacdes nela conhecidas” (ANDRADE, 2012,
p. 175). A partir das experiéncias, os professores/estudantes indigenas narram em
seus ditos as relacdes de poder que produziram esse e ndo outro discurso. Além
disso, possibilitam polissemias, ou seja, “[...] ndo permitem uma ou outra verdade
sobre as coisas e os fatos, mas pode-se considera-las como a instancia central que,
somada a outras, traz informacdes fundamentais acerca do vivido e possibilita uma
interpretacdo” (ANDRADE, 2012, p. 175) do sujeito quem ao narrar-se possibilita
ao outro da escuta, “visibilizar as coisas ditas e ndo ditas, mas que se encontram
implicitas em tais narrativas” (p. 178).

Desse modo, as “[...] narrativas ndo constituem o passado em si, mas sim aquilo
que os/as informantes continuamente (re) constroem desse passado, como sujeitos
dos discursos que Ihes permitem significar suas trajetérias” (ANDRADE, 2012, p. 176)
de vida pessoal e profissional. E ainda, “[...] essa perspectiva exige, enfim, que se
dé conta de uma exploracdo minuciosa dos textos das narrativas, buscando visibili-
zar as coisas ditas e ndo ditas, mas que se encontram implicitas em tais narrativas”
(ANDRADE, 2012, p. 179).

Com base nessas perspectivas, os procedimentos de investigacdo e andlise
desta entdo desenvolvidos ancoraram-se na genealogia como método de pesquisa e
de analise, e a entrevista narrativa ressignificada como produtora de dados, enten-
dendo que sessa perspectiva permite a aproximagdo com os participantes envolvidos,
bem como possibilita a esses sujeitos serem também pesquisadores de seus préprios
discursos.

Todas as entrevistas foram realizadas no espaco da Universidade, uma vez que
os estudantes/professores indigenas, ao se encontrarem em Ji-Parand, necessitam
alugar residéncias em parceria com outros colegas em funcdo de tempo (de 45 a 90
dias). Desse modo, ndo seria adequado realizar uma entrevista em um espaco onde
se encontravam aproximadamente cinco a sete pessoas. Outro fator que motivou a
pesquisa ser realizada no espaco da Universidade se deu pela timidez explicitada por
alguns, bem como a proximidade que eles poderiam querer manter na pesquisa. Das
seis entrevistas, cinco foram realizadas nas salas de aula, e uma realizada embaixo de
uma arvore. Vale salientar que a opc¢do do local de entrevista foi dos entrevistados.
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As conversas surgiram sempre a partir de uma pergunta central: me fale como
vocé chegou na docéncia. Ao serem questionados sobre 0s processos que os constitu-
iram como educadores indigenas, iniciaram suas falas lembrando-se de como foram
alfabetizados, de seus professores, da escola e logo (talvez em funcdo de saberem os
objetivos da pesquisa) falavam sobre qual Matematica aprenderam, e como foram
ensinados, e como isso influenciou na forma como deram aula até ingressarem no
curso de Licenciatura Intercultural.

A partir desses relatos, foi possivel ir organizando os direcionamentos em
relacdo as experiéncias evidenciadas pelos colaboradores. Lembrando sempre que,
por meio das entrevistas narrativas, a intencdo era a narracdo de suas vivéncias en-
guanto educadores para que, a partir das suas falas, se pudesse compreender como
constituiam suas percepgdes em relacdo as disciplinas mencionadas anteriormente e
como isso influenciava em sua pratica e em seu modo de entender as implicacées dos
saberes tradicionais matematicos no ambito do curso de Licenciatura Intercultural,
bem como em relacdo ao que conhecemos como Matematica (Matematica ndo
indigena) tanto no ambito do curso quanto no processo de escolarizagdo.

As entrevistas apontaram que os saberes etnomatematicos dos povos in-
digenas, participantes desta dissertacdo, se constituem enquanto mecanismo de
governamento e contraconduta na formacdo docente dos estudantes professores
indigenas no que se refere aos saberes matematicos desses povos, bem como sua
discussdo com os estudantes no espaco da escola indigena.

No entanto os relatos indicam que a Etnomatematica vem funcionando nesse
espaco como uma estratégia de contraconduta, uma vez que os professores/estu-
dantes indigenas constituem, em relacdo ao Estado, outro modo de conduzir-se e
de conduzir o outro (estudantes das escolas indigenas) por meio de suas praticas
docentes. Tais praticas estdo em funcdo de sua formacdo no Curso de Licenciatura
Intercultural que, durante o curso, aprofundam a discussdo académica em torno dos
saberes indigenas e sua funcionalidade na escola, na ressignificacdo de seus saberes
junto aos mais jovens que se inserem nas salas de aula e dela se apropriam para
conhecer tais saberes por meio da pratica docente do professor indigena.

E interessante apontar que a opc3o por lente foucaultianas possibilitou a emer-
géncia de consideracGes ainda ndo apontadas acerca do curso de Licenciatura em
Educacdo Basica Intercultural e modo como este aborda os saberes matematicos e
se utiliza da Etnomatematica como um dispositivo de contraconduta.
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Tais possibilidades metodolégicas possibilitaram a analise das narrativas dos
professores/estudantes indigenas desse curso, criando condicGes para compreen-
der que o processo de formacdo docente desses académicos vem permitindo-lhes
o aprofundamento do pensamento matematico tradicional do seu povo em sala de
aula. Tais aprofundamentos produzem sua inser¢do na pesquisa académica e, a partir
dela, a revitalizacdo da sua cultura.

Com a insercdo dos saberes indigenas no processo de formacao intercultural
dos professores/estudantes indigenas, a compreensdo dos conceitos referente a
Etnomatematica e a discussdo em torno dela na pratica docente, produz no corpo
pedagogico do professor mecanismos de disciplinamento de sua pratica docente e,
ao mesmo tempo, dispositivos de contraconduta. Para os sujeitos de pesquisa esse
processo nao ocorre de forma mecanica, assistencialista do ponto de vista coloni-
zador, tampouco de resisténcia, contudo vem buscando romper com a estrutura
educacional apresentada pelo Estado por meio do curriculo oficial que é organizado
para escolas ndo indigenas.

Reafirma-se: “vem buscando” por compreender que esse posicionamento esta
em constante ressignificacdo em relacdao ao envolvimento de diferentes saberes no
espaco da escola indigena. Isso vem a tona por meio das narrativas analisadas, as quais
evidenciam como ambos os saberes e seus modos e mecanismos de fazer funcionar
a matematica tém papel relevante na organizacdo em suas comunidades indigenas.

Por um lado, utilizam-se do saber matematico oficializado no curriculo para
venderem seus produtos, comprar outros produzidos e vendidos na cidade, fazendo
uma relacdo com capital econémico. Além disso, para entender como funcionam
instrumentos que utilizam, mas que anteriormente ndo faziam parte de seus artefatos
culturais, como reldgios, calendarios, celulares, entre outros.

As préprias lutas politicas necessitam da compreensao desse saber matematico
oficializado, pois, para a demarcacdo da terra, é preciso compreender os numeros,
os meios de demarca-las por quildmetro quadrado, entre outros. E Evidente em suas
narrativas uma funcionalidade do saber matematico ocidental para e na cultura.

Por outro lado, o saber tradicional matematico se vincula a cultura, a proble-
matizacdo e a insercao do pensamento matematico por meio dos mais velhos, ou
das relagBes que se estabelecem entre os mais novos e os mais velhos por meio
desse saber. Essas questdes ressignificam o saber, bem como o lugar que ocupa cada
sujeito dentro da organizagdo cultural e social de uma determinada comunidade.
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E em funcdo dessas compreensdes que a Etnomatematica vem funcionando
como contraconduta e, a0 mesmo tempo, como mecanismo de controle dos corpos
pedagodgicos desses professores/estudantes indigenas. Suas discussdes durante a
formacdo académica, o olhar posicionado quando retornam para suas comunidades,
as pesquisas que desenvolvem sobre a tematica: “saber tradicional matematico”
constitui relacGes de poder entre esses professores/estudantes indigenas com a
propria Universidade, bem como com as estruturas politicas e educacionais que
mantém a escola indigena e os sujeitos que dela fazem parte.

Nesse sentido, para Larrosa (2011, p. 66) “ndo se trata, entdo, de diferenciar
o que ha de verdadeiro, de ficticio [...] no discurso, mas de determinar as regras
discursivas nas quais se estabelece o que é verdadeiro, o que é ficticio”. E nesse
sentido que se constituem as relacdes de poder, o disciplinamento dos sujeitos,
e, nesse caso, do corpo pedagodgico do professor/estudante indigena. As pra-
ticas sociais analisadas por Foucault (podendo pensar a escola, a universidade) “[...]
sdo maquinas oticas que produzem, ao mesmo tempo, o sujeito que vé e as coisas
visiveis. E maquinas enunciativas que produzem, ao mesmo tempo, significantes e
significados” (LARROSA, 2011, p. 66).

O que se tem nas narrativas dos sujeitos de pesquisa é a constituicdo da
Etnomatematica enquanto uma estratégia de subversdo dessas maquinas oOti-
cas e de como elas évém produzindo os sujeitos que veem e as coisas visiveis. A
Etnomatematica funciona como uma regra discursiva que institui outra verdade em
relacdo a Matematica ensinada nas escolas das aldeias, pois compreende e reconhece
ndo so6 o saber tradicional do pensamento matematico dos povos indigenas, mas
sua funcionalidade dentro de determinadas organizacdes sociais, como € o caso das
comunidades indigenas.

Com isso verifica-se que a Etnomatematica possibilita a producdo de meca-
nismos de controle, de governamento, pois conduz os sujeitos a visibilidade desse
saber e institui também, no corpo pedagdgico dos professores indigenas, estratégias
de subversao do curriculo, bem como problematiza outras formas de se conduzir e
de conduzir a conduta do outro.

Conduzir a conduta do outro, pois hd uma evidéncia nas falas dos professores/
estudantes indigenas participantes desta dissertacdo que aponta para suas praticas
pedagdgicas, pois buscam em suas aulas expor o pensamento matematico do seu
povo. Institui sobre os estudantes com quem atua o olho do poder, em que esses
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estudantes precisam necessariamente conhecer ambos os processos de contagem,
tanto do seu povo, quanto o do ndo indigena.

Ao adotar neste estudo lentes foucaultianas, ndao é adequado entender essa
pratica pedagdgica na ordem do bem nem do mal, mas como praticas discursivas que
instituem regimes de verdade. Esses regimes discursivos, como mecanismo para a
producdo de si, producdo da subjetividade tanto do professor indigena, quanto dos
estudantes indigenas.

Segundo Fischer (2012, p. 74), com base nos estudos foucaultianos, “[...] nada
ha por tras das cortinas, nem sob o chdo que pisamos. Ha enunciados e relacbes,
que o proprio discurso pde em funcionamento”. O discurso sempre se produz por
meio das relacdes de poder, sendo este constitutivo da realidade e produz, como o
poder, inUmeros saberes (FISCHER, 2012).

Na tentativa de realizar uma analise genealdgica com inspiracdo foucaultiana,
compreende-se que o processo de escolarizacdo dos professores/estudantes indi-
genas, sujeitos desta pesquisa, influenciou sua pratica docente, bem como constitui
praticas discursivas instituidas como verdade sobre seus corpos pedagogicos. No
entanto, ao ingressarem no projeto Acai e darem continuidade em sua formacgao
por meio do curso de Licenciatura em Educagdo Basica Intercultural, puderam res-
significar a docéncia, criando estratégias de conduta de si, assim como a conducado
do outro, nesse caso, os estudantes indigenas, sem ao mesmo tempo romper com
guem os conduz.

4 DAS CONCLUSOES PROVISORIAS

Diante das possibilidades do pesquisar com povos indigenas de Ronddnia, as
propostas metodoldgicas desenvolvidas durante a producao dessas dissertacdes de
mestrado, nos possibilitou perceber que a producdo de dados junto a esses grupos
étnicos estd articulada, nesse caso, ao relacionamento também que pesquisador e
pesquisadora estabelecem com os sujeitos participantes da pesquisa.

Essas questdes acontecem também no momento da producdo de dados com
0s participantes indigenas de Rondénia — Criancas Arara-Karo e os professores e
professoras estudantes do Curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural,
pois, numa perspectiva foucaultiana, a partir do momento que o pesquisador (a) se
desloca e se desenquadra, permite se fazer sujeito por meio das relacdes que esta-
belece com o outro. Constitui-se por meio de si mesmo e dos outros.
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Além disso, para Foucault (1979), é importante entender que existem varias
verdades para determinados acontecimentos, e observar as relacdes que se esta-
belecem enquanto relacdes de forca. Afinal de contas os sujeitos se constituem
enquanto histéria e, ao mesmo tempo, sdo constituidos por ela.

Lentes foucaultianas possibilitam visualizar outros pontos de vista sobre as
praticas de si produzidas nos espacos escolares e nos sujeitos que o frequentam.
Pensar, por exemplo, nas resisténcias, ou ndo, do papel que o ensino de matematica
exerce nas subjetivaces dentro do espaco escolar.

De acordo com Foucault (1979), essa relagdo se da mediante o dirigir a conduta
do outro. Essas relagdes sdo madveis, podem modificar-se, sendo reversiveis e instaveis,
ocorrendo, portanto, entre sujeitos livres. Analogamente coloca-se sob suspeita o
funcionamento do poder que se estabelece nas relagdes entre indigenas, entre indi-
genas e ndo indigenas, das (in)visibilidades dos sujeitos a serem pesquisados. Foucault
(2011, p. 147) ressalta que a “[...] disciplina define cada uma das rela¢gdes que o cor-
po deve manter com o objeto que manipula. Ela estabelece cuidadosa engrenagem
entre um e outro”, ou em outras palavras “[...] a disciplina fabrica individuos, ela é a
técnica especifica de um poder que toma os individuos ao mesmo tempo como ob-
jetos e como instrumentos de exercicio” (FOUCAULT, 1979, p. 164). Essas técnicas de
disciplinamento trazem consigo “caracteristicas de nosso préprio regime de verdade”.

Assumimos neste trabalho um compromisso de cunho politico, académico e
social e, desse modo, buscamos em nossas escritas aproximar os sujeitos atuantes
como atores também da escrita do trabalho. E interessante apontar que as articu-
lacdes metodoldgicas possibilitadas pelo contexto de vivéncia com os atores dessas
dissertacdes foram produzidas, pensadas e negociadas a partir da propria experiéncia
do estar com o outro. Produzir um trabalho, dados, escrita, sdo questdes relaciona-
das ao estar com o outro, das articulagdes por meio da escuta, das atencdes dadas
ao contexto que se pesquisa. Diante dessas problematizacdes, é que tais possibili-
dades metodoldgicas produzidas em ambas as dissertacdes tornaram-se possiveis,
constituiram-se como escrita académica.
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Etnoecologia indigena: saberes e fazeres culturais no
cotidiano Tentehar!

Indigenous ethnoecologies: knowledges and cultural
everyday in Tentehar
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Maria das Gracas Silva®

DOI: http://dx.doi.org/10.20435/tellus.v17i33.447

Resumo: Descreve e analisa as culturas que informam a etnoecologia dos Tentehar,
inscrita nos saberes e fazeres da vida cotidiana e na ancestralidade da Aldeia
Indigena Jucaral, localizada na porc¢do sudoeste da terra indigena Arariboia, situ-
ada no municipio de Amarante, MA. Visa ao conhecimento, a compreensdo e a
visibilizacdo de seus saberes e praticas culturais como espacos de sociabilidade,
reconhecimento da ancestralidade e da tradicdo oral por meio da andlise reflexiva
dos achados da pesquisa. Origina da seguinte questdo de pesquisa: Que saberes
culturais locais podem ser identificados nos processos e praticas sociais cotidianas
dos Tentehar da aldeia Jucaral? A abordagem metodoldgica foi a qualitativa, com
os procedimentos de uma pesquisa etnografica aplicada a educacdo. A producdo
dos dados permitiu a construcdo de uma cartografia de saberes e praticas cultu-
rais presentes nesse cotidiano. Os resultados indicam que ainda é preservado um
conjunto de saberes culturais relacionados a tradi¢do oral dos Tentehar, sustentado
numa relacdo de proximidade com os seres da natureza e em constante didlogo
com o sobrenatural; na floresta, nas matas esta fincada a base da sua vida mate-
rial. Esses saberes podem ser observados nos seus diferentes rituais. Rituais que
promovem o enraizamento cultural reatualizando eventos do cotidiano e regras
culturais. Dessa forma, evocam a identidade cultural e o ethos dos Tentehar, em
uma relagdo simbidtica entre natureza e a sobrenatureza.

Palavras-chave: etnoecologia; saberes culturais Tentehar; tradicdo oral; conhe-
cimentos tradicionais.

Abstract: It describes and analyze the cultures that tells about Tentehar
ethnoecology, inscribed in knowledges and everyday practices and in the ancestry
of Jugaral indigenous land, located in Amarante city, Maranhdo. It intends to

! Este estudo referencia-se na dissertacdo de mestrado em Educacdo, intitulada Saberes culturais
Tentehar e Educagdo Escolar Indigena na Aldeia Jucaral (RIBEIRO DE SA, 2014).

2 |nstituto Federal de Ciéncia e Tecnologia do Maranhao, Sdo Luis, Maranh3o, Brasil.
3 Universidade do Estado do Para (UEPA), Belém, Para, Brasil.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 91-113, maio/ago. 2017



Maria José RIBEIRO DE SA; Maria das Gragas SILVA

understand the knowledge, comprehension and visibility of their knowledges
and cultural practices as place of sociability, recognition of ancestry and oral
tradition by reflexive analyzes of research findings. It begins with this question:
What local cultural knowledges can be identified in Tentehar everyday process and
practices from Jucaral? It was used a qualitative approach with the procedures
of ethnography research applied to education. The production of data allows the
construction of a cartography of knowledges and cultural practices present in daily
life. The results indicate a group of knowledges related to Tentehar culture is still
preserved, sustained by a relation of proximity with the nature and in constant
dialogue with supernatural; in the forest, in nature is located the root of their
material lives. These knowledges can be observed in their different rituals. Those
rituals promote the cultural building reviving everyday moments and cultural rules.
In this way, they evoke their cultural identity and Tentehar ethos, in a symbiosis
relationship between nature and supernature.

Key words: ethnoecologies; Tentehar cultural knowledges; oral tradition;
traditional knowledges.

1 INTRODUGAO

Este artigo trata das praticas culturais que informam a etnoecologia dos
Tentehar, inscrita nos saberes e fazeres da vida cotidiana e na ancestralidade da
Aldeia Indigena Jucaral, localizada na porgdo sudoeste da terra indigena Arariboia,
situada no municipio de Amarante, MA. Apresenta um mapeamento desses saberes
e dessas praticas presentes na cultura tentehar.

Os Tentehar se configuram atualmente como uma das maiores nac¢des indige-
nas do Brasil e também do estado do Maranhdo, onde sdo conhecidos pelo nome
de Guajajara. Falam uma lingua pertencente a familia linguistica tupi-guarani. Nesse
estado, eles se distribuem em treze terras indigenas, que fazem parte das mesorre-
giGes oeste e centro maranhense.

O estudo foi desenvolvido por meio de uma pesquisa qualitativa (GHEDIN;
FRANCO, 2011), sustentada nos procedimentos da etnografia (GEERTZ, 2012) e da
cartografia de saberes (OLIVEIRA; MOTA-NETO, 2011; SILVA, 2012), caracterizado
ainda, como um estudo de caso (ANDRE, 2007). A pesquisa de campo foi realizada
no periodo compreendido entre setembro de 2013 e setembro de 2014.

Para adentrar no universo simbdlico dos Tentehar, foram utilizados como
técnicas de producdo de dados, trés procedimentos: a observagdo participante
(ANGROSINO, 2009), a entrevista semiestruturada (SZYMANSKI, 2004) e os registros
visuais.
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Foram observados alguns rituais tentehar, como a festa de iniciacdo feminina,
do moqueado e dos rapazes, mas, sobretudo, o ritual de apresentagdo da menina
moca tentehar (festa do moqueado), por compreender que esse ritual se nutria da
experiéncia vivida e agregava diferentes saberes culturais, ou seja, “os cédigos sim-
bolicos para interpretacdo e negociagdo dos eventos da vida cotidiana” (MCLAREN,
1992, p. 72), da Aldeia Jucgaral. A entrevista semiestruturada foi realizada com dez
moradores da aldeia, cujos critérios de selecao foram: a) vivéncia concreta no dia a
dia, em algum dos saberes culturais mapeados, b) indicacdo de sujeitos escolhidos
por membros da comunidade. Ainda de forma complementar, os registros visuais
por meio de fotografias, feitas durante todo o trabalho de campo®, como técnica que
pode ampliar os contornos das formas iconizadas da cartografia (MARTINS, 2008).

Inicialmente, esse texto trata dos saberes e fazeres tentehar, tomando como
referéncia a conceituacdo de saberes em Branddo (2002; 2006), Charlot (2000)
e Albuquerque (2012). Identifica que os saberes tentehar sdo um saber oral que
acontece numa relagdao de proximidade com os seres da natureza e num constante
didlogo com o sobrenatural. Na sequéncia, descreve detalhes dos seguintes sabe-
res e fazeres tentehar: a pratica cultural da caca; os saberes do cantar enquanto
homenagem aos passaros e animais da floresta; o saber tecer adornos corporais
e diferentes utensilios domésticos das mulheres Tentehar; e o saber das pinturas
corporais com o uso do jenipapo.

As consideracges finais apresentam como os Tentehar, um dos povos das flo-
restas, tém a base da sua vida material e religiosa fincada nas matas, na natureza
(ZANNONI, 1999). Assim, na relacdo direta com a floresta, os Tentehar constroem
uma ampla rede de saberes e praticas culturais, muitos deles sdo tomados como
referéncias para explicar fatos do dia a dia, como o nascimento, a passagem da fase
de criancga a adulta, ou ainda o sofrimento, a doenca e a morte. Esses saberes podem
ser observados nos seus diferentes rituais. Os seus rituais promovem o enraizamento
cultural reatualizando eventos do cotidiano e regras culturais. Dessa forma, evocam
a identidade cultural e o ethos dos Tentehar, tecidos na relacdo simbidtica entre
natureza e a sobrenatureza.

“Em observagdo aos aspectos éticos da pesquisa, foi solicitada a autorizacdo do estudo para a comu-
nidade, e esta foi assinada pelo cacique da aldeia. Para os registros orais e visuais, foi feita a leitura
do termo de consentimento livre e esclarecido e solicitada a autorizagdo dos intérpretes.
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2 CARTOGRAFIA DOS SABERES E FAZERES TENTEHAR

No imagindrio tentehar, seus cantos e dancas, seus ritos e suas crencas, con-
figuram diferentes cédigos e gramaticas, que ordenam a propria vida social. Como
nos diz Brandao (2002), funcionam como mapas simbdlicos de roteiros de preceitos
e principios que constituem a sua cultura. De acordo com Branddo (2006), é com
as praticas sociopedagdgicas do dia a dia que as geracdes adultas, ou seja, homens,
mulheres, velhos, artesdos, feiticeiros, etc. ensinam criangas e jovens. Assim, 0s que
sabem fazem; ensinam, vigiam, incentivam, demonstram, corrigem. Os que ndo
sabem sdo instruidos com o exemplo, veem, imitam, aprendem com especialistas
valores, imaginarios, crencas. Existe, portanto, uma intrinseca relagdo entre cultura
e educacdo. Educar e aprender faz parte da dindmica da vida. Para Branddo (2002,
p. 26), a educacdo resulta em processos de “interacdo de saberes em graus e modos
sempre amplos e profundos”.

A esse respeito reconhece Charlot (2000, p. 63) que o saber é uma relagcdo, ou
seja, “o saber é construido em uma histéria coletiva”. Dessa forma, eles decorrem de
construcdes coletivas experienciais. Os saberes sdo, portanto, formas de entender,
descrever e explicar a realidade coletivamente.

Neste trabalho, a ideia de saberes culturais esta associada a uma “forma sin-
gular de inteligibilidade do real fincada na cultura, com a qual determinados grupos
reinventam o cotidiano, criam estratégias de sobrevivéncia, transmitem seus saberes
e perpetuam seus valores e tradicdes” (ALBUQUERQUE, 2012, p. 24).

Entre os Tentehar da Aldeia Jucgaral, é tradicional a transmissdo dos saberes e
praticas culturais locais por meio do ato de contar e ouvir historias. Os velhos, através
da pratica de contacdo de histérias que tratam de suas reminiscéncias, ensinam o
que aprenderam com seus ancestrais.

A busca por manter as praticas do passado no presente é uma estratégia de
manterem vivos na memoria os saberes culturais que esse povo construiu histori-
camente por meio de multiplas atividades cotidianas que os Tentehar desenvolvem
no complexo natural roca-mata-rio-igarapé-quintal (LOUREIRO, 1992). E, portanto,
na floresta, por meio de praticas cotidianas, que tradicionalmente aprendem e dao
sentido aos seus modos de viver e praticam suas diferentes formas culturais. Como
povo origindrio das florestas, a base da vida material e religiosa dos Tentehar esta
nas matas, na natureza.
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Zapuy Guajajara (62 anos, cacique da aldeia Jucaral na ocasido da pesquisa)
afirma que a mata é mae da gente, a vida da gente, reconhece que a mata, segundo
a ancestralidade Tentehar, € um espaco vital para a reproducdo da vida simbdlica e
material. Nessa perspectiva, a mata assume diferentes fungdes nesse processo de
reproducdo: pode ser um lugar para a pratica da caca, da coleta de plantas curativas,
e também como espaco de protecdo dos infortunios; é ainda o lugar de onde retiram
os enfeites e as tinturas para celebrar suas festas, o que na sua esséncia configura
uma celebracdo da vida. Portanto é um espaco que abriga multiplos saberes, imagi-
narios, representacdes e praticas.

2.1 A pratica cultural da caga

Como sdo originados os saberes e praticas culturais dos Tentehar? De acordo com
o indio tentehar Vicente Guajajara (93 anos), esses saberes vieram dos encantados,
pois foram eles que ensinaram o seu povo a viver harmonicamente com a natureza.

A caca é uma dessas praticas culturais. Entre os Tentehar, € uma atividade
restrita aos homens. A mata, enquanto espaco da cacada, é tida como um ambien-
te perigoso e imprevisivel, visto que, na mata, os espiritos bons e maus da floresta
podem se transformar em gente e animais: gente pode se transformar em animais,
ou ainda animais podem se transformar em gente.

Segundo Viveiros de Castro (2002), a situacdo sobrenatural tipica do mun-
do amerindio é o encontro na floresta, em que um humano sozinho, visto como
mero animal ou pessoa, revela-se “como um espirito ou um morto”. Esse encontro,
portanto, pode ser letal, o cacador, por exemplo, subjugado pelo espirito, pode se
transformar em um ser da mesma espécie, “morto, espirito ou animal” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002, p. 397).

Nessa perspectiva, o cacique Zapuy Guajajara explicou que o cacador precisa
ficar atento para saber se a caca que ele matou ndo tinha algum espirito, pois as
pessoas quando em vida aqui na terra que fizeram o mau, ao morrerem ficam pe-
rambulando como espiritos; caso o cacador mate uma caca que tenha espirito do
mau, ele fica enfeiticado e pode até morrer.

Quando ele fica fazendo doenga assim, é porque ele ndo vai pra casa do nosso pai,
e fica perambulando em cima dessa terra. Ele vira mucura, ele vira raposa, ele vai
virando qualquer dessa coisa, s6 pra fazer essas coisa ainda, ele ainda vira veado,
catitu. Ai quando a gente atira nela e sai aquele fogo, dai aquela outra pessoa fica
doente, eu atirei num catitu ou entdo no veado e acendeu o fogo, se o indio é
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cacador a caca vai dar feitico pra ele, cacador de guariba, a guariba vai dar feitico
praquele indio, é assim que a doenca acontece na gente. (ZAPUY GUAJAJARA).

Nesse sentido, hd uma aproximacgao entre a pratica da caca e a pratica de um pajé/
xamad, porque ambas exigem habilidades e saberes para dialogar com os espiritos que
circulam na mata. O sucesso da atividade dependera tanto da satisfacdo dos critérios/
desejos impostos pelos espiritos donos, quanto do saber diferenciar multiplos espiritos.

Para Viveiros de Castro (2002, p. 357) a “valorizacdo simbdlica da caga” e o
“xamanismo” sdo duas caracteristicas recorrentes na Amazonia. De acordo com o
autor, mais do que uma dependéncia ecoldgica, a caca possui uma ressonancia sim-
bolica. A arte de cacar é atribuida um peso cosmoldgico, que decorre da “subjetivacdo
espiritual dos animais, e a teoria que o universo é povoado de intencionalidades
extra-humanas” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 357).

A mata e o rio sdo elementos dos ecossistemas naturais, porém ricos em
significagdes culturais, que conformam um conjunto de crencas e concepgdes que
orientam a vida e as a¢Bes dos habitantes dos rios e das matas na Amazonia. Ao falar
poeticamente sobre a Amazdnia como uma encantaria do mundo, lugar de paisagens
ideais com rios e florestas habitadas por diferentes seres encantados, diz Loureiro®
(2008, p. 359): “a floresta nasce de uma semente que brota no Utero da terra. Uma
floresta é também uma plantagdo de simbolos”.

Espiritos encantados das florestas como o boto, a cobra grande, a iara, a matin-
ta, mae d’agua, por exemplo, segundo Fares (2008, p. 89), “aparecem em narrativas
fundadoras da regido, inferem saberes sobre a Amazbnia e constroem a histéria
da regido”. Esses personagens, explicam Rodrigues et al. (2007, p. 34), enquanto
“habitantes das aguas e matas fazem com que o meio ambiente incorpore mais que
uma nocdo funcional e de matéria-prima abundante, constituindo-se em um espaco
simbdlico e do imaginario”®.

No imaginario tentehar, o Caipora’ é um, entre uma variedade de seres sobre-
naturais que circulam em narracdes lendarias e mitoldgicas que sdo parte constituinte

5 Jodo de Jesus Paes Loureiro é poeta e professor de Estética, Histdria da Arte e Cultura Amazodnica,
na Universidade Federal do Para.

¢ “Criacdo incessante e essencialmente indeterminada (social-histdrica-psiquica) de figura/formas/
imagens, a partir das quais somente é possivel falar de alguma coisa” (CASTORIADIS, 1982, p. 13).
"De acordo com Cascudo (2012, p. 158), no imaginario amazonico, o “Curupira é um caapora, residindo
no interior das matas, nos troncos das velhas arvores. De defensor das drvores passou a protetor da
caga [...] no Maranhdo para o Sul o Caipora € o tapuia escuro e rapido”.

96 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 91-113, maio/ago. 2017



Etnoecologia indigena: saberes e fazeres culturais no cotidiano Tentehar

do imaginario amazdnico. O Caipora é descrito como homem baixinho, o baixim, o
andozim, que tem os pés virados para tras, afirma Zapuy Guajajara. Para os Tentehar,
ele é tanto o dono das matas, como das cacas, o Caipora, o dono cacga, caboquim
vei baixo, mas tem forca demais, é uma fera, é o dono da caca, segundo Jodo Tawi
Guajajara. A palavra dono representa a posse ou responsabilidade pelo recurso
natural do qual o espirito controla o uso; no caso de Caipora, para os Tentehar, ele
controla o uso das matas e das cacas que nelas habitam. O Caipora é um ser invi-
sivel, um encantado da floresta. S6 os homens com verdadeiro espirito de cacador
conseguem vé-lo, por isso, engana facilmente os Tentehar, pois com facilidade ele se
metamorfoseia e se transforma tanto em gente como em bicho. Na visdo de Viveiros
de Castro (2002, p. 72), “a metamorfose reintroduz o excesso e a imprevisibilidade
na ordem do socius, transformando os homens em animais ou espiritos”.

Na tradigcdo Tentehar, antes de ir para a cagada, o cacador deve pedir permissao
para o Caipora, por isso 0s cagadores tentehar estdo sempre preocupados em nao
cacar mais que o necessario, visto que as sanc¢des do Caipora sdo severas aqueles
gue desperdicam a caca, ou que ainda retiram madeira da floresta sem antes pedir
autorizacdo. Geralmente, sdo punidos com doengas, ou ainda com a morte para
sanc¢Oes gravissimas. Segundo relatou Jodo Tawi Guajajara, um grupo de cacadores
foi morto pelo Caipora, porque eram incrédulos quanto a existéncia dessa entidade
na mata, e assim puseram-se a matar muitos animais sem a prévia autorizacdo do
Caipora. Como punicao, o Caipora devorou todos os cacadores, restando somente
a cabeca de um deles que seria um pajé, mas que no dia seguinte se transformou
num gavido real. De acordo com Zannoni (1999, p. 132), “O Caipora (Miar’i’zar), que
protege os animais, tem o poder de se transformar neles e aparecer o cacador. Caso
este atire e a caga ndo morra, esta comeca chorar como gente, e o cagador adoece.
Isso acontece quando o cacador ndo esta preparado, ou transgrediu alguma regra,
ou matou cacas além do permitido”.

Assim, para os Tentehar, a pratica da caca, como bem explicitou Zannoni (1999,
p. 131), estd “estritamente ligada ao sobrenatural e repleta de regras culturais”. As
regras culturais se fazem notar nos tabus alimentares, como a introducdo de carnes
na alimentacdo da crianca, ou ainda proibicdo de determinadas cagas em diferentes
etapas da vida®. Como exemplo, cita-se a regra relatada por Zapuy Guajajara, refe-
rindo-se ao pai de um recém-nascido, diz: sé depois que cai umbigo, ele pode cacar;

& A relagdo das cacas proibidas e permitidas podem ser consultadas em Zannoni (1999).
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ele caca sé aquela cutia, veado. Ndo pode balear também ndo! se balear e morrer
longe, a crianga vai vomitar. Como se pode notar, tratam-se de regras culturais que
extrapolam as necessidades exclusivamente nutritivas. Na sua dimensao simbdlica,
revelam situac®es sociais e culturais. Para Albuquerque (2012, p. 33), “a alimentacdo
expressa escolhas culturais configurando-se, portanto, como elemento essencial da
estruturagdo social dos grupos e de expressdo de identidades”.

O moqueado, a carne de caca defumada logo apds a cacada, € uma pratica
alimentar que vem da ancestralidade tentehar. O fruto da cacada, a carne moquea-
da, possui uma dimensao simbdlica muito forte entre os Tentehar; ela esta presente
no seu principal ritual, a festa da menina moca, também conhecida como festa do
moqueado?® (figura 1).

Figura 1 — Distribuicdo dos bolos de carne moqueada na festa do moqueado
Fonte: Acervo fotografico de Maria José Ribeiro de Sa (2014).

° Moquear diz respeito a pratica cultural amerindia de assar a carne de caca sobre um jirau (grelhas
de pau) em fogo lento.
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A carne de caca moqueada estd presente como o principal alimento do inicio
ao fim do ritual de apresentacdo da menina moga para a comunidade. O inicio do
ritual comeca com a ida a mata pelos homens para buscar a caca e moquea-la, e o seu
encerramento é marcado pela distribuicdo de pequenos bolos de carne moqueada
pela menina moga, que sdo disputados por toda a comunidade.

Por meio da festa de moqueado, a pratica alimentar da carne de caga moqueada
se mantém viva até os dias atuais entre os Tentehar da Aldeia Jucaral. O moqueado
tem o poder de ativar o imaginario tentehar, de transmitir saberes e valores que
circulam no espaco hibrido da floresta.

Entre muitos significados, 0 moqueado, na minha percepc¢ao, contém em es-
séncia, o fluido vital, que permite e da sentido a vida que subjaz ao ethos tentehar,
a busca de uma relacdo simbidtica entre natureza e sobrenatureza. Assim, na mata,
o cagador precisa vencer a natureza e a sobrenatureza, necessita de alguns saberes
praticos, o bom cacador se revela pela sua perspicdcia, pois na mata, ele precisa
saber reconhecer o lugar por onde entrou e deve sair, ele olha para o sol, ele sabe
controlar tudo, explicou Toinho Guajajara (36 anos); caso ndo saiba fazer esse con-
trole, ele pode se perder na mata, e ficar rodando, ressaltou. Entre as estratégias
para enganar os bichos, estd a de andar com um cipd sempre atras de si, para fazer
os bichos pensarem que é cobra, e assim se afastarem, afirmou Toinho Guajajara.

Outro saber que revela essa interconexdao muito forte entre os Tentehar, os
espiritos e os animais da floresta, é o saber cantar.

2.2 O saber cantar: homenagem aos passaros e animais da floresta

No imaginario tentehar, cada etapa da vida vencida, seja no nascimento, ou na
passagem da fase de crianca a adulta (quando as meninas estdo prontas para fazer
nascer a vida e dela cuidar; e os rapazes para serem guerreiros cacadores, cantores
ou pajés e assim garantir o sustento), cada colheita de onde brota o alimento, seja
com o mel colhido do tronco de uma arvore, ou ainda na roca de milho ou maniva,
sdo motivos para celebrar e reverenciar os espiritos e a natureza pela graca da vida.

Os rituais configuram-se como celebracdo. Os seus cantos trazem narrativas
de estdrias vividas entre eles e os diversos animais presentes nos ecossistemas de
suas matas. Segundo o que relatou o indio tentehar Toinho Guajajara, que é cantor,
todo cantico tem uma histdéria envolvendo o animal que estd sendo cantado na
festa. O ritual da festa dos rapazes, por exemplo, surgiu em decorréncia da histéria
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mitico-lendaria de um rapaz Tentehar que fora abandonado pelo irmdo em cima
de uma arvore e que, na convivéncia com os gavides que o adotaram, acabou se
transformando em um gavido, um pajé gavido, assim, transformava-se em indio ou
em gavido. Consequentemente, o dono da festa dos rapazes é o gavido. Nessa festa,
além do gavido também cantam tumuzu’hu (um espirito) e a onga.

Por sua vez, os canticos entoados na festa da menina moca homenageiam aves,
como a arara’®, papagaio, jaé* ou lambu tona; e alguns mamiferos como o macaco
guariba e o macaco prego. A ave lambu tona € a dona da festa da menina moga. Ja os
canticos da festa do mel, falam de mel e de abelhas, das oncas e de outros animais,
como o jabuti, o macaco cuxiu, o esquilo, o porco queixada, o porco caititu, a arara,
a lontra, o jacamim, o quati, a curica (papagainho), etc.

Figura 2 — Cantor tradicional Tentehar
Fonte: Acervo fotografico de Maria José Ribeiro de S (2014).

100 canto da arara anuncia noticias de acordo com Zannoni (1999).

10 Jao de pé roxo (lambu tona) “é considerado um passaro que tem o poder de acabar com todos
os encantos” (ZANNONI, 1999, p. 31).
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A cantoria inicia-se em frente da casa de um cantor (figura 2), geralmente do
cantor mais velho. Os cantores convidados para a festa, ao chegarem, se posicio-
nam um ao lado do outro, segurando a mao o seu maraca e portando na cabeca o
seu capacete. Todos ja posicionados combinam entre si, quem iniciard a cantoria®?.
Um deles inicia, em voz baixa, agitando o seu maracd para que os outros cantores o
acompanhem. Os cantos sdo longos, e as estrofes se repetem diversas vezes, como
anotou Zannoni (1999, p. 27):

Sdo cantos compridos nos quais varia somente a parte inicial, que é cantada
pelo cantor e repetida por todos os outros, e em seguida pelo refrdo, igual
durante todo o canto. As mulheres cantam em falsete, [...] com um tom de
voz uma oitava acima do canto dos homens, acompanhando seu canto os
monossilabos: he,he,he.

Os cantores detém boa parte do patrimonio cultural imaterial desse povo, visto
gue carregam consigo na memoria varias narrativas mitico-lendarias do imaginario
tentehar que explicam a origem de cada ritual, nos muitos canticos que compdem o
repertoério de cada festa. Os cantos sdo entoados ao som do Unico instrumento que
utilizam em suas festas, os maracds. O maraca, por sua vez:

E um instrumento que s6 mestre pode pegar. Aqueles que n3o t3o preparado,
ndo pode pegar. Menino ndo pode pegar, sé quando faz a festa deles, é que
depois ele pode pegar, pra aprender a cantar. O maraca é sagrado, ndo é todos
que podem pegar ndo. (TOINHO GUAJAJARA).

Utilizado para acompanhar os canticos, o maracd simboliza a voz dos espiritos.
Por isso, é considerado um instrumento sagrado, e tradicionalmente sé os cantores
podem fazer uso destes nos rituais. Usar o maraca exige preparacao prévia por meio
dos cantos, pois reza a tradigao, que “a primeira vez que uma pessoa o pega, sente
um choque” (ZANNONI, 1999, p. 30).

Os rapazes sdo iniciados oficialmente nas atividades de cantoria, caca/guerra e
pajelanca no ritual de iniciacdo masculina, visto que as praticas que exigem conexdo
com o sobrenatural estdo restritas aos homens. Como Barros e Zannoni (2010, p.3)
comentam:

E porisso que, na festa de iniciacdo masculina [...] ele deve aprender a controlar
0s espiritos, a cantar com o maraca, a ser cacador e pajé ao mesmo tempo. Ao

12Embora seja indispensavel a presenca de mestres de cantorias para execugdo de toda a festa, outros
cantores colaboram também cantando o que sabem.
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entrar em contato com o mundo sobrenatural ele adquiriu poderes para mediar
o relacionamento com esse mundo inacessivel aos ndo iniciados e as mulheres.

A festa dos rapazes, diferente da festa da menina moga, cuja referéncia para
a sua realizacdo é a primeira menstruacdo, ndo tem um periodo certo para ser
realizada. A festa dos rapazes € realizada anualmente em muitas aldeias, sem que
haja um periodo certo, devido a dificuldade dos cantos, ou até mesmo, a falta de
recursos financeiros para uma aldeia custear duas festas no mesmo ano. Portanto, é
um ritual pouco realizado na Tl Arariboia, explicou Toinho Guajajara. De acordo com
Zannoni (1999), na Tl Pindaré, as duas festas, dos rapazes e das mogas, sdo feitas
concomitantemente.

Para ser um cantor, a atividade mnésica é fundamental, reconhece Toinho
Guajajara. Além de boa memdria e voz, saber ouvir é outro atributo indispensavel. E
por meio da pratica do ouvir que ele aprende e, ao mesmo tempo, ganha a confianca
dos mestres cantores. Assim, saber cantar passa por uma necessaria educac¢do dos
sentidos e da mente. De acordo com Munduruku (2012, p. 71), ao se referir sob a
epistemologia do pensar indigena, é “através do ato de ouvir historias, contadas
pelos guardides da memdria”, que sua gente educa sua mente.

Dessa forma, é possivel afirmar que é por meio da educacdo dos sentidos e das
mentes que os mestres de cantorias tentehar preparam seus cantores e entregam
a eles a responsabilidade de transmitir os saberes culturais para as geracdes que
virdo, pois, a educagao.

E condicdo da permanente recriacdo da prépria da cultura, individualmente a
educacdo, uma relacdo entre trocas de pessoas, € condicdo da criacdo da propria
pessoa. Aprender significa tornar-se, sobre o organismo, uma pessoa, ou seja,

realizar em cada experiéncia humana e individual a passagem da natureza a
cultura. (BRANDAO, 2006, p. 22).

Se, entre os Tentehar, os saberes do cantar se configuram culturalmente como
uma atividade predominantemente masculina, o saber fazer diferentes utensilios
com intermédio dos recursos naturais existentes na terra indigena Arariboia, por
sua vez, € uma pratica cultural prépria do universo feminino.

2.3 O saber tecer: das plantas as utilidades para o dia a dia

Seus méveis caseiros sao as redes de algoddo a que chamam de ini. Prendem-nas
pelas extremidades, com cordas torcidas, também de algodao, que amarram
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a pedacos de pau para esse fim, colocadas nas choupanas. Cada um tem sua
rede [...] Tém cestos a que chamam uru ou caramemo. Séo feitos de folhas de
palmeiras ou de pequenos juncos lindamente tecidos. (ABBEVILLE, 2008, p. 303).

A arte e as maneiras de fazer das artesds da aldeia Jucaral estdo configuradas
no saber fazer redes, bolsas, roupas tradicionais e cestarias. As redes e as cestarias
fazem parte da cultura material tradicional do povo tupi. Como mostrou Abbeville
(2008), as redes e cestas compunham o mobilidrio dos Tupinamba no Brasil colonial.
Elas ainda sdo feitas pelos Tentehar da aldeia Jugaral até os dias de hoje, com o mesmo
instrumental de seus ancestrais, de acordo com o autor citado. A linha utilizada para
fabricacdo das redes, na atualidade, é comprada no comércio, mas até bem pouco
tempo, segundo explica Angelina Guajajara (72 anos), as indias tinham o costume
de produzir a linha de algodao.

De primeiro fiava com algoddo, agora ja compra a linha feita. Colhia na roca,
trazia, tirava a semente, abria, dava mais trabalho e tempo. Depois que tirava
a semente tinha que botar num saco, batia para ficar fininho, ai ela ia rasgando
para fazer o fio, e tirar fazer o circulo rodando para colocar no fuso. (ANGELINA
GUAJAJARA).

Mas as redes continuam a ser tecidas no tradicional tear. O tear € uma armacao
de dois paus dispostos lateralmente com distancia aproximada de dois metros, presos
ao chdo verticalmente, que, na parte de cima, se abre em dois ramos, assumindo
a forma da letra Y, uma forquilha. Nas forquilhas sdo presos dois pedacos de pau
na horizontal, um em cima e outro em baixo, onde os fios de algoddo serdo presos.
No plano de cima, junto ao pau, é preso um talo de inaja, que serve para fazer os
punhos; e, no centro, para dar forma aos desenhos estampados na rede, é colocado
entre os fios um talo de buriti. Ha ainda outros dois instrumentos que colaboram na
tessitura das redes, que sdo o fuso e uma faca de pau. O tear, por sua vez, faz parte
da cultura material desse povo, ele ndo se modificou, considerando a descri¢do de
Abbeville (2008) em 1614 sobre seu uso pelos Tupinamba, ou ainda de Wagley e
Galvdo (1961) quando etnografaram a cultura tentehar.

Angelina Guajajara aprendeu a tecer redes, tipoias. Foi por ocasido da sua
primeira menstruacdo, no seu ritual de iniciacdo, quando estava presa na tocaia®®,

13 E uma espécie de casa ou abrigo que o cacador tentehar faz na mata com galhos de arvores para
abrigar a si e as cagas. Além de representar simbolicamente o local de reclusdo ou interdi¢do da jovem
mulher nos rituais de iniciacdo e apresentacdo feminina desse povo.
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que sua mde Ihe ensinou o processo de fiar o algodao e depois da saida continuou
a ensinar a fazer as redes, pois, no ritual de iniciacdo feminina tentehar, a jovem fica
reclusa dentro de casa por, aproximadamente, sete dias, periodo em que a mae en-
sinard a filha diferentes afazeres do lar. No exercicio cultural do cotidiano feminino,
desde a juventude, ao tecer redes e tipoias, Angelina aprendeu habilidades manuais,
ao manipular o algoddo ou as linhas no tear para dar forma as redes e tipoias; além
disso, desenvolveu o sentimento de ser uma mae cuidadora dos filhos e do lar. Hoje,
tem um oficio e sabe ensind-lo as filhas e netas. Portanto, a pratica de tecer confirma
aquilo que Branddo (2002, p. 24) refletiu sobre uma determinada cultura: “viver uma
cultura é conviver com e dentro de um tecido de que somos e criamos, ao mesmo
tempo, os fios, o pano, as cores o desenho do bordado e o teceldo”.

Foi por meio do ensinar a manipular o tear repassado de mae para filha que
dona Angelina Guajajara aprendeu os diferentes saberes que informam a pratica de
tecer, como por exemplo: as redes feitas com duas pernas de fio sdo para os solteiros;
aquelas reforcadas, com trés fios sdo para adultos; o trancado que da forma aos de-
senhos tem um lado macio onde se deita, e outro, mais dspero; a forma geométrica
de quadrado é geralmente feita para mulheres e as retangulares para os homens.

No tear, além de redes, que servem para o sono e o descanso do corpo, as
mulheres/maes tentehar produzem suas tradicionais tipoias, instrumento que serve
para trazer junto de si os filhos, aproximadamente até os dois anos de idade. A tipoia,
simbolicamente, expressa o amor e o cuidado que as maes indigenas tém por seus
filhos (figura 3). Abbeville (2008, p. 302) comenta: “E impossivel dizer a que ponto
amam seus filhos apaixonadamente. Jamais os abandonam e trazem-nos consigo
sempre em sua companbhia, [...] carregam o menino suspenso ao pPesco¢o pPor um
pedaco de pano de algodao”.
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Figura 3 — Mde Tentehar
Fonte: Acervo fotografico de Maria José Ribeiro de Sa (2014).

E por meio do tear que as mulheres Tentehar também tecem a estrutura
qgue recebe as penas nos capacetes, braceletes e tornozeleiras, e ainda diferentes
modelos de bolsas, mochilas, que servem ndo soé para diversos usos didrios, como
também para levar e trazer material escolar, notebooks, ou portar documentos, e
também comercializa-los.

As cestarias sdo outro tipo de artesanato que mantém a originalidade dos
saberes ancestrais Tentehar. E na natureza, ao fundo de seu quintal, uma drea alaga-
dica sobre as sombras dos altos buritizais que margeiam o rio Buriticupu, que Maria
Parazawu (46 anos) colhe o principal instrumento para confecgdo das cestarias que
faz, o guaruma®,

4 Planta amazdnica marantacea (Calatea juncea) que habita lugares imidos, usado pelos indigenas
e ribeirinhos para confecgdo de artesanato, pois contem fibras em sua composicdo (PANTOJA et al.,
2015).
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Confiante de que o guaruma e o buriti*>, as duas principais matérias primas que
utiliza para fabricar suas cestarias, sdo doacdo divina, tecer é uma forma expressar
agradecimento a Deus. Assim, reconhece Maria Parazawu, argumentando que é
preciso conservar esses vegetais na natureza, ou seja, produzir somente o necessario
ou o que vai utilizar, de modo que esse bem natural ndo seja extinto.

A producdo de cestarias é uma arte considerada dificil, pois, segundo informa-
¢Oes locais, sdo poucos os Tentehar que ainda dominam essa técnica. Atualmente,
na aldeia Jucaral e nas aldeias proximas, apenas Maria Parazawu, o marido que a
ajuda e um irmdo é que sabem fazer cestarias.

Com o saber que veio dos seus antepassados, Maria Parazawu, com uma
simples faca amolada e arame na mao, cria novos sentidos e significados para
talos e palhas de palmeiras nativas, que se fazem presentes até hoje entre as no-
vas geracdes, ao transformar o guaruma e o buriti em variados tipos de cestos. O
tapiti, por exemplo, é um tipo de cestaria que incorpora o saber preparar a massa
de mandioca, usado por indigenas e ribeirinhos para escorrer e secar a mandioca
ralada; ja a esteira de babacu é utilizada por rapazes e mocas para se protegerem
dos maus espiritos, nos respectivos rituais. Assim, “a natureza é feita de maneira
ser mais vantajosa para a acdo e o pensamento agir como se uma equivaléncia que
satisfaz o sentimento estético correspondesse também a uma realidade objetiva”
(LEVI-STRAUSS, 1979, p. 31).

Desse modo, destacam-se as muitas vantagens da convivéncia com a natureza.
Por meio dafauna e da flora da Tl Arariboia, os Tentehar da aldeia Jucaral continuam
a buscar o saber proteger-se e curar-se dos males espirituais e fisicos que estdo a
espreita de atingirem seus corpos. Por isso, o saber das pinturas corporais com o
jenipapo é indispensavel para essa protecao, conforme descri¢cdo a seguir.

2.4 O saber das pinturas corporais: uso do jenipapo

A nota de numero quarenta e cinco do livro “A histéria das coisas mais memo-
raveis acontecidas no Maranhdo nos anos de 1613 e 1614”, as tinturas vegetais com
que os povos amerindios costumavam pintar seus corpos:

0 buriti ou miriti (Mauritia flexuosa) ¢ uma planta de ampla distribuicdo nacional que habita ter-
renos alagdveis e brejos de vérias formagdes, sendo encontrada com muita frequéncia nas veredas
(CERRATINGA, s.d.).
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Em toda a América meridional costumavam os selvagens tingir a pele de verme-
Iho-alaranjado, ou de negro-azulado por meio do rocou, Bixia orellana, ou do
jenipapeiro (Genipa americana). O P. lves, descrevendo com exatidao os frutos
desta arvore, em abundancia no Maranhao, diz— o sumo claro limpido que se
extrai dela, fica muito negro logo depois da sua aplicacdo, e assim conserva-se
por debaixo d’agua, por 9 dias. (ABBEVILE, 2008, p. 395).

E com a tintura preto-azulada do jenipapeiro que os Tentehar costumam pintar
0s corpos. Para extrair o pigmento, os Tentehar ralam o fruto, tiram uma dgua que, ex-
posta ao sol, em pouco tempo servird como tintura. De acordo com Fred Guajajara (33
anos), os Guajajara usa mais € jenipapo, os Gavido, 0s grupos J&, usam mais é urucum.
Embora também se pintem com urucum, principalmente em dias comemorativos,
como registrou Zannoni (1999), na festa dos rapazes, ocasido em que prepara tam-
bém “suco de jenipapo e urucu para as pinturas corporais”. As duas tinturas, urucum
e jenipapo, ainda sdo usadas em movimentos e manifestacdes por reivindicacdo de
direitos indigenas, a gente usa completo, jenipapo e urucum, afirmou Fred Guajajara.

Geralmente, todos aprendem a fazer a tintura e a se pintar observando como se
pintam uns aos outros. Analisando esse fato, com base em Brandao (2006), pode-se
dizer que “o saber flui, pelos atos de quem sabe-e-faz, para quem ndo-sabe-e-apren-
de”. O pintar o corpo se configura assim, como um momento especial de ensinar e
aprender, de transmitir um saber fazer. A crianca ou o jovem ao ver um adulto pintar
o corpo, “imita e aprende com a sabedoria que existe no préprio gesto de fazer a
coisa” (BRANDAO, 2006. p. 18). O gesto de pintar o corpo, por sua vez, consiste em
pegar um talo de buriti com algoddo imerso na tintura de jenipapo, leva-lo ao corpo,
e contorna-lo com todo o cuidado para a perfeita simetria das formas desenhadas.

Sobre o uso da pintura corporal no cotidiano, Fred Guajajara comentou: “de
crianga, a gente pinta o corpo todinho. Quando adulto, vai se pintar normal, é igual, as
mulheres, a menina moca, dali que ela vai se pintar, a pintura completa tem as regras”.

Ao aprender a pintar o corpo em diferentes situacdes do dia a dia, sem qualquer
imposicdo, as criancas Tentehar aprendem a ter consciéncia de si e do seu corpo. E
pela aprendizagem na convivéncia comunitaria, do uso de todos os sentidos, que a
criancga vai preenchendo as lacunas do seu corpo, dando sentido ao seu existir. Assim,
as criancas aprendem desde cedo que o corpo é sagrado, mas que possui auséncias
que precisam ser preenchidas (MUNDURUKU, 2012).

Logo cedo, aos oito meses de vida, conforme registrou Zannoni (1999), a crianca
Tentehar tem a primeira festa de iniciacdo, e um dos ritos consiste em passar a tintura
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de jenipapo no seu corpo. A pintura corporal, acompanhada das regras culturais, mar-
ca as diferentes etapas da vida dos Tentehar. Assim é porque, de acordo com Viveiros
de Castro (2002, p. 387), a corporalidade, o corpo nas sociedades amazonicas tem
um fundamento cosmoldgico, cujas “categorias de identidade — individuais, coleti-
vas, étnicas ou cosmolodgicas”, expressam-se frequentemente por meio de idiomas
corporais, particularmente, pela alimentacdo e decoragao corporal.

A decoracdo corporal feita pelos Tentehar inspira-se na biodiversidade, como a
cobrajiboia, peixes, passaros e outros animais silvestres. Eles se inspiram nas formas
impressas no corpo desses animais para os seus, de acordo com Fred Guajajara. Nesse
sentido, Viveiros de Castro (2002, p. 388) explica que, na etnologia e mitologias ama-
zOnicas, o modelo de adorno do corpo estd pautado nos corpos animais. Esse autor,
ao falar da decoracdo e exibicdo ritual, diz que elas representam ao mesmo tempo
a “objetivacdo social maxima dos corpos” e a sua “maxima animalizacao” (figura 4).

- b - i 1 l .
Figura 4 — Decoracdo corporal das meninas mogas
Fonte: Acervo fotografico de Maria José Ribeiro de Sa (2014).

-
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A inscricdo nos seus corpos, com tipos e formas especificas, marca as me-
tamorfoses corporal e social que os Tentehar vivem em seus rituais de passagem,
conforme se percebe na reflexdo a seguir: “quando a moga é colocada na tocaia,
[...] é despojada de todo tipo de roupa, é pintada com o sumo de jenipapo, do rosto
aos pés. Em seguida, toda a familia pinta-se, também, com esse suco” (ZANNONI,
1999, p. 64).

Por meio do pintar o corpo com a agua do jenipapo concomitante ao cumpri-
mento das regras culturais, os adultos ensinam aos jovens o saber cuidar do corpo
e proteger-se das doencas fisicas e espirituais. “A gente se protege das doencas”,
afirmou Fred Guajajara, ao comentar a importancia do pintar o corpo com o jenipa-
po como uma forma de prevenir as doencas. O jenipapo também serve para a cura
espiritual, quando o corpo esta doente. Ao falar sobre uma mensagem transmitida
por Deus em sonho, Zapuy Guajajara explicita a fungdo do jenipapo numa festa em
qgue os Tentehar pedem a cura de doencas —a mesada: “Eu teve esse sonho também,
que Deus orientou eu. Nés indio disse (Deus), a gente tem que usar é jenipapo. Deus
disse: quando tem gente que faz a mesada pro povo tudo. Vocés tém que tirar a dgua
preta. Al pensei assim: é o jenipapo” (ZAPUY GUAJAJARA).

O saber pintar o corpo com jenipapo, conforme mencionado por Zapuy
Guajajara, ensina a prevencdo e a cura das doencgas e também ensina que o jenipa-
po é a verdadeira roupa do indio; em outras palavras, para os Tentehar, indio que é
indio anda pintado. Portanto é uma marca da alteridade indigena. O estar pintado e
o respeitar os mais velhos é pré-requisito indispensavel para que o doente obtenha
acura através do ritual de mesada, afirmou Zapuy Guajajara. Nesse sentido, Brandao
(2006, p. 18) considera que “o que se sabe aos poucos se adquire por viver [...]
situacBes de trocas entre pessoas, com 0 corpo, com a consciéncia, com o corpo-e-
-a-consciéncia”. O jenipapo é assim, um dos fluidos vitais, como o moqueado, que
contribui para educar o corpo e a consciéncia da alteridade Tentehar.

Outro significado da pintura corporal entre os Tentehar diz respeito ao seu
carater camuflador. Por meio da pintura, os mais velhos ensinam aos jovens o saber
disfarcar-se e proteger-se do inimigo, por isso também é conhecida como pintura
de guerreiro, de acordo com Fred Guajajara. Segundo ele, os Tentehar mais velhos
costumavam aconselhar os mais novos a andarem pintados, pois, com a pintura de
guerreiro, a pessoa fica irreconhecivel, fazendo com que o inimigo que chega a sua
casa retorne a sua origem sem matar a possivel vitima. Se antes os mais velhos usa-
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vam a pintura de guerreiro quando iam para a mata enfrentar algum povo rival, hoje
a pintura de guerreiro é usada em manifestagdes, afirmou Fred Guajajara, “porque
tem os inimigos que ficam observando, tal fulano que ta dando aquela entrevista,
por isso que a gente se pinta, pra ninguém reconhecer”.

O uso de jenipapo como tintura para protecao fisica ou espiritual, ou ainda
como alimento, através do fruto ou do azeite, € uma marca da cultura tupi, que se
configura pelo uso do alimento para manter-se saudavel. O uso do jenipapo, por-
tanto, simboliza um vasto conhecimento no uso da flora e fauna que os amerindios
dispdem para manter o corpo saudavel, ou ainda curar-se ou proteger-se de algum
mal por meio do uso de iniumeras plantas, dentre elas, o jenipapo.

3 CONSIDERAGOES FINAIS

Como povo originario das florestas, a base da vida material e religiosa dos
Tentehar estd nas matas, na natureza. E na floresta, por meio de praticas cotidianas,
gue tradicionalmente aprendem e ddo sentido aos seus modos de viver e praticam
suas diferentes formas culturais. Assim, as matas e a biodiversidade da terra indigena
Arariboia constituem-se em um espaco vital para os Tentehar da aldeia Jugaral, visto
que é nelas que residem os sentidos existenciais desse povo. Portanto, nas matas que
estdo fincados multiplos saberes que desenvolvem no seu cotidiano, como o saber
cacar, saber cantar, saber adornar-se, saber tecer redes, cestarias, saber curarem-
-se através plantas por intermédio ou ndo da pajelanca, ou ainda, no repertorio de
histdrias culturais em que interagem seres naturais e sobrenaturais, compondo o
imaginario tentehar.

A forma de agradecer e reverenciar os espiritos e a natureza por todos esses
saberes que lhes garantem a graca da vida é por meio dos seus rituais ou festas
tradicionais. Logo, as festas de iniciacdo da menina moca, a festa do moqueado
ou de apresentacdo da menina moga, a festa dos rapazes e a festa do mel podem
ser compreendidas como mediadores culturais, indispensaveis a manutencao dos
saberes culturais tradicionais tentehar, visto que nesses rituais circulam saberes
cotidianos. Assim, 0s seus rituais promovem o enraizamento cultural reatualizando
eventos do cotidiano e regras culturais, visto que evocam a memoria e a identidade
cultural dos Tentehar. Eles contém a esséncia que subjaz ao ethos tentehar, a busca
da relagdo harmoniosa entre natureza e sobrenatureza. Portanto comer os bolos de
carne moqueada distribuidos na festa do moqueado, beber o mel durante a festa, ou
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pintar-se com o suco do jenipapo € provar do fluido vital que simboliza a reafirmacéo
desse pacto de harmonia com o ecossistema que habitam.
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Resumo: Este trabalho tem como objetivo apresentar os resultados de pesquisa
da lingua nheengatu na comunidade Pisasu Sarusawa do povo Baré, no municipio
de Manaus, Estado do Amazonas. Trata-se de um estudo sobre a situacdo sociolin-
guistica na escola indigena Puranga Pisasu. As metodologias utilizadas foram
abordagem quali-quantitativa, pesquisa de campo e de estudo descritivo, e as
técnicas empregadas foram questiondrio semiestruturado, entrevista e observacao
participante. A pesquisa faz parte do projeto em andamento “Educacdo Escolar
Indigena: um estudo sociolinguistico do nheengatu no municipio de Manaus”,
cujo objetivo final foi avaliar o grau de manutencdo, ameaca de deslocamento
sociolinguistico e/ou o processo de revitalizacdo da lingua nheengatu por meio
do ensino oferecido pela escola em questdo. Foram pesquisados 128 informantes
sobre competéncias e habilidades na fala do nheengatu. O estudo constatou que,
destes, apenas 25, na faixa-etaria acima dos 40 anos, falam fluentemente a lingua,
38, na faixa-etdria entre 20 a 39 anos, apenas entendem e sabem falar algumas
palavras, os demais, 65, na faixa-etaria de 3 a 19 anos ndo falam e apenas enten-
dem a lingua geral. O estudo verificou também que houve uma descontinuidade
na transmissdao do nheengatu entre este grupo de falantes, que passaram a falar
mais o portugués. Atualmente, a lingua geral passa pelo processo de revitalizagdo
na comunidade do povo Baré.

Palavras-chave: linguas indigenas; bilinguismo; revitalizacdo.

! Este artigo foi extraido do primeiro capitulo da dissertacdo de mestrado denominada “Educacdo
escolar indigena: um estudo sociolinguistico do nheengatu na escola Puranga Pisasu do rio Negro,
Manaus, AM”.

2 Universidade do Estado do Amazonas (UEA), Manaus, Amazonas, Brasil.
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Abstract: This paper aims to present the research results of the nheengatu
language in the Pisasu Sarusawa community of the Baré people, in the muni-
cipality of Manaus, State of Amazonas. It is a study about the sociolinguistic
situation in the Puranga Pisasu indigenous school. The methodologies used
were qualitative-quantitative approach, field research and descriptive study,
and the techniques used were semi-structured questionnaire, interview
and participant observation. The research is part of the ongoing project
“Indigenous School Education: a sociolinguistic study of nheengatu in the
municipality of Manaus”, whose final objective was to evaluate the degree
of maintenance, threat of sociolinguistic displacement and / or the revita-
lization process of nheengatu language through of the education offered
by the school in question. A total of 128 informants were interviewed on
skills and abilities in nheengatu speech. The study found that of these, only
25, in the age group above 40 years speak fluently the language, 38, in the
age group between 20 to 39 years only understand and can speak some
words, the others, 65, in the age group ages 3 to 19 do not speak and just
understand the general language. The study also verified that there was a
discontinuity in the transmission of nheengatu among this group of speakers,
who started to speak more Portuguese. Currently, the general language goes
through the process of revitalization in the community of the Baré people.

Key words: indigenous languages; bilingualism; revitalization.

1 INTRODUCAO

A presente pesquisa foi desenvolvida com base nos pressupostos socio-
linguisticos e se insere na linha de pesquisa “Linguagem, discurso e praticas
sociais”, do Curso de Pds-Graduagdo em Letras e Artes (PPGLA) da Universidade
do Estado do Amazonas (UEA). O estudo tem como propdsito refletir sobre a
Educacdo Escolar Indigena proposta na legislacdo especifica federal, estadual e
municipal tendo como referéncia uma escola indigena da Comunidade (PISASU
SARUSAWA/ NOVA ESPERANCA) da etnia Baré, localizada no rio Cuieiras, baixo
rio Negro, Zona Rural do municipio de Manaus, Amazonas, tendo como obje-
tivo descrever a situacdo atual da educacdo escolar indigena na comunidade
supracitada, mais especificamente o processo de ensino-aprendizagem da lingua
nheengatu (lingua boa) no ambiente escolar e averiguar o grau de manutencao,
ameaca de deslocamento sociolinguistico e/ou o processo de revitalizacdo. Como
ja se sabe, a Educacdo Escolar Indigena foi uma conquista dos povos indigenas
do Brasil desde a década de 1980, ja prevista pela Constituicdo Federal (CF) de
1988, nos artigos 210 e 231, que reconhece aos indios o direito as suas linguas,
conforme cita noinciso [29], “O ensino fundamental regular serd ministrado em
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lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas, também a utilizacdo
de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. Assim, a partir
do reconhecimento da CF, a sociedade indigena ganha forca para debater sobre
suas questdes sociais, culturais e linguisticas, amparada por lei. Posteriormente,
a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) n. 9.394/96, nos artigos
n. 32,78 e 79, sob 0s quais os povos indigenas, também foram contemplados,
além de repor o respeito as suas linguas maternas, a LDB deixa claro que os
poderes publicos devem “proporcionar aos indios, suas comunidades e povos
a recuperacao de suas memorias historicas, a reafirmacdo de suas identidades
étnicas, a valorizagdo de suas linguas e ciéncias”. Dessa forma, os povos indigenas
sdo reconhecidos e valorizados no ambiente educacional, e a escola, por meio
da Educacdo Escolar Indigena, promove assim uma simbiose entre os conheci-
mentos ocidentais e indigenas e valorizacdo das diversas culturas, bem como,
forma cidaddos que respeitem e preservem suas tradi¢ées, culturas e linguas,
ajudando na preservacdo étnica de suas comunidades.

No contexto do municipio de Manaus, Amazonas, também houve alguns
avancos em relacdo as politicas publicas e linguisticas voltadas para a Educagao
Escolar Indigena, sobretudo, por meio da regularizacao do Decreto Municipal n.
90/2009, que cria a Geréncia de Educacdo Escolar Indigena (GEEI), cujo objetivo
¢ desenvolver atividades educativas que atendam as reivindicacdes dos povos
indigenas e o cumprimento das politicas publicas voltadas a “educacdo escolar
indigena”, especificamente das etnias que vivem no municipio de Manaus.

A partir desses marcos regulatorios, o governo municipal, através da
Secretaria Municipal de Educagdo de Manaus, implantou quatro escolas
indigenas e apoia dezoito espacos culturais nas comunidades indigenas no
municipio. Entretanto, devido a grande diversidade linguistica e bastante
complexa, o municipio de Manaus, até entdo, foi pouco estudado, ndo sendo,
portanto, conhecidos de forma sistematica os fenémenos linguisticos que vém
ocorrendo nas linguas indigenas e, pelo fato de sermos profissional da drea de
educacdo nas escolas indigenas do municipio, nos levaram a escolher o tema
Educacdo Escolar Indigena, com énfase na lingua nheengatu. Na nossa vivén-
cia, entendemos que o assunto mereceu ser investigado, pois o conhecimento
da situacdo linguistica numa comunidade bilingue é fundamental para que, a
partir de sua verificacdo, se desenvolvam estratégias para combater possiveis
deslocamentos sociolinguisticos e evitar o desaparecimento das linguas. Como
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ja se sabe, as linguas indigenas sdo linguas de minorias étnicas e correm o risco de
desaparecerem, pois seu uso é restrito, seus falantes sdo em nimero bastante redu-
zido e sé recentemente hd uma politica do estado para a sua revitalizacdo e uso como
linguas de instrucdo e ensino nas escolas indigenas. A urgéncia da documentacao e
descricdo dessas linguas é grande e sustenta-se que a producdo cientifica sobre elas
contribua para valoriza-las como linguas de expressao legitimas dos povos que as
falam, para criar politicas de protecdo a diversidade linguistica, além de contribuir
para as pesquisas sobre o conhecimento tradicional expresso através delas, sendo
elas proprias uma das formas de conhecimento tradicional e cultural. Nessa pers-
pectiva, busca-se analisar a problematica da pesquisa em questdo: Na comunidade
em estudo, as prdticas de ensino na escola indigena promovem o fortalecimento do
nheengatu?Como se opera o processo de ressignificagdo do bilinguismo no espago
escolar no contexto social da comunidade em estudo?

A partir dessa andlise, algumas questdes norteadoras sdo enfrentadas no de-
senvolvimento do estudo: Em que consiste o processo de ensino-aprendizagem da
lingua nheengatu na comunidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Manaus, Amazonas?
Quais s@o as estratégias pedagdgicas no plano de ensino da lingua nheengatu na
comunidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Manaus, Amazonas? Como se dd o
processo de ressignificacdo do bilinguismo no espago escolar no contexto social da
comunidade e como averiguar o grau de manutengdo e/ou ameaga de deslocamento
sociolinguistico na comunidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Manaus, Amazonas?

Nesse sentido, as hipdteses que nortearam a pesquisa foram formuladas nos
seguintes termos: O processo de ensino da lingua nheengatu na comunidade Pisasu
Sarusawa do municipio de Manaus como meio para a revitalizacéo da lingua;

O processo de ressignificacGo do bilinguismo no espago escolar no contexto
social da comunidade;

As prdticas do ensino-aprendizagem da lingua nheengatu como meio para
evitar o fendbmeno de deslocamento sociolinguistico na comunidade Pisasu Sarusawa
do rio Negro, Manaus, Amazonas.

Acredita-se que o esforco tedrico para tentar responder a essas questdes se
justifica na medida em que os resultados da pesquisa podem eventualmente contri-
buir para uma reflexao critica sobre o modo como o ensino do nheengatu oferecido
nas escolas indigenas, de fato, tem ajudado na manutencdo e/ou revitalizacdo da
lingua indigena.
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Nesse sentido, a proposta de estudo desenvolvida nesta pesquisa se orien-
ta também para a compreensdo do papel histérico-social desempenhado pelo
nheengatu no processo de construcdao social da “identidade coletiva indigena”
protagonizado pelo movimento de emergéncia étnica verificado na comunidade
Pisasu Sarusawa. Ou seja, o enfoque analitico se concentra no discurso do “ensino
dalingua no espaco escolar” com a finalidade de afirmar sua importancia como meio
de manutencdo e revitalizacdo da lingua e, consequentemente, implica também o
desvendamento dos significados historicamente atribuidos ao nheengatu, tanto no
passado histdrico quanto na contemporaneidade.

Nessa perspectiva, o objetivo principal da pesquisa é: Analisar como se dd o
processo de ensino-aprendizagem da lingua nheengatu no espago escolar da comu-
nidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Amazonas.

Os objetivos mais especificos sdo: Investigar o processo de ensino-aprendizagem
da lingua nheengatu no espaco escolar da comunidade Pisasu Sarusawa do rio Negro,
Amazonas;

Identificar o processo de ressignificagdo do bilinguismo no espago escolar no
contexto social da comunidade;

Descrever como se dd a prdtica do ensino-aprendizagem da lingua nheengatu
e averiguar o grau de manuten¢éo e/ou ameacga de deslocamento sociolinguistico
na comunidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Manaus, Amazonas.

A pesquisa em seu desenvolvimento metodoldgico seguiu 0s seguintes passos:

Inicialmente, foram realizadas leituras correspondentes a revisdo de literatura
do assunto abordado, a partir do levantamento de dados bibliograficos sobre o tema,
especificamente sobre Educacdo Escolar Indigena e lingua pesquisada. Os dados
analisados foram os de: Renault-Lescure (1990), Pacheco (2009), Pinheiro (2011) e da
situacdo sociolinguistica nas escolas indigenas de Sdo Gabriel, de Melgueiro (2012).

A natureza da pesquisa foi de carater qualitativo, embora dados quantitativos
tenham sido levantados e avaliados para a interpretacdo e construcdo das conclusdes.
Utilizamos a técnica da observacdo participante, considerando a definicdo constante
em Queiroz et al (2007):

A observacdo participante € uma técnica muito utilizada pelos pesquisadores
gue adotam a abordagem qualitativa e consiste na inser¢do do pesquisador no
interior do grupo observado, tornando-se parte dele, interagindo por longos
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periodos com os sujeitos, buscando partilhar o seu cotidiano para sentir o que
significa estar naquela situagdo. (QUEIROZ et al 2007, p. 278).

Entendemos, conforme mencionam as autoras citadas acima, que a coleta
dos dados da pesquisa participante envolve em geral (e na linguistica em particular)
um tempo largo, através do qual o pesquisador tem a chance de conhecer melhor
0 universo de seu objeto de estudo. Em nosso caso, como somos professores do
universo observado, aproveitamos ndo apenas nossas observacdes, fruto de nossas
interacdes realizadas nas viagens de campo, como também langamos mdo de nossa
experiéncia profissional, validando nosso compartilhamento com a realidade pes-
quisada, como forma de melhor interpreta-la.

A investigacdo teve um alcance de estudo de caso descritivo (GIL, 2006, p.
73), porgue esse nivel de pesquisa tem como objetivo a “descricdo das caracteristi-
cas de determinada populacdo ou fendbmeno ou estabelecimento de relacdes entre
varidveis”, que é o caso da Comunidade Pisasu Sarusawa que foi estudada. Nesse
sentido, se desenvolveu o estudo de caso descritivo, pois foram analisadas e descritas
as praticas de ensino-aprendizagem dos alunos, identificaram-se as estratégias pe-
dagodgicas de ensino do professor, bem como, se descreveu como se da a pratica do
ensino-aprendizagem da lingua nheengatu trazendo a luz dados e indicadores sobre o
ensino-aprendizagem dessa comunidade indigena do rio Negro, Manaus, Amazonas.

O universo da pesquisa foi o estudo da lingua nheengatu na comunidade
Pisasu Sarusawa, e a populacdo estudada correspondeu a cento e vinte oito (128)
informantes da comunidade indigena, de etnia Baré, localizada na Zona Ribeirinha
do baixo rio Negro, municipio de Manaus, AM, que representa 100% dos individuos
da comunidade, sendo cinco (5) professores indigenas, oitenta e trés (83) alunos
indigenas e quarenta (40) comunitarios indigenas, com abordagem do método qua-
litativo, com amostragem por tipicidade ou intencional, que consistiu em selecionar
um subgrupo da populagdo potencialmente representativo. Para Vergara e Peci
(2003), a amostra por selecdo é utilizada de forma ndo probabilistica, aumentando
consideravelmente as possibilidades de que a totalidade da realidade construida seja
exposta ao pesquisador, e este analisa as bases e realidades que formam o universo
de pesquisa e as suas relagdes causais.

Na amostragem por “tipicidade ou intencional” Gil (2006), foram coletadas
informacdes sobre o processo de ensino aprendizagem da lingua nheengatu na
comunidade Pisasu Sarusawa.
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Para coleta de informagBes de pesquisa de campo, seguiu-se a estrutura de
Tarallo (2003, p. 17-27), o método de “entrevista sociolinguistica”, e Dell Hymes (1972,
p. 65), que propos um modelo de observacdo bastante conveniente, o “paradigma
speaking”. Os dados foram coletados através de trés questionarios previamente ela-
borados, com perguntas conforme o objetivo da pesquisa, seguindo a estratificacdo
de faixa etdria e a etnicidade, assim como questdes educacionais estabelecida no
estudo. De acordo com a faixa etaria, observamos também o comportamento de cada
entrevistado, a fim de avaliarmos a veracidade dos dados emitidos pelos sujeitos da
pesquisa, uma vez que, enquanto conhecedor da realidade local (sendo professor
no municipio), estava apto a checar dados objetivos encontrados na coleta.

A construcdo dos questionarios foi pensada a partir dos objetivos que se preten-
dia alcangar com a pesquisa. O questionario do Professor, aplicado aos 5 educadores,
foi dividido em trés partes: 1- Perguntas como, etnia, nome da comunidade, nome
da escola, numero de alunos e numero de falantes da lingua nheengatu; 2- Sobre o
plano de ensino da lingua nheengatu; 3- As praticas de aprendizagem da lingua no
cotidiano escolar.

O segundo questionario para alunos foi dividido em 5 partes, conforme se-
gue: 1- Identificacdo: povo/etnia, data de nascimento, idade, série/ano e local de
nascimento; 2- Tecnologias e meios de comunicacao utilizados para se comunicar;
3- Sobre a aprendizagem da lingua nheengatu; 4- As praticas de aprendizagem da
lingua no cotidiano escolar; 5- Materiais didaticos em lingua nheengatu.

O terceiro questionario para comunitarios foi dividido em 4 partes, conforme
segue: 1- Perfil socioecondmico; 2- Perfil sociocultural; 3- Perfil sociolinguistico; 4- As
praticas sociolinguisticas na comunidade.

A pesquisa foi realizada através de viagens a campo, nas quais foram usadas
quatro estratégias para a obtencdo dos dados: (a) questionario; (b) entrevista; (c)
observacdo; e (d) experiéncia pessoal.

Os questionarios semiestruturados foram aplicados em sala de aula a 83 alunos,
com afinalidade de: a) identificar o grau de proficiéncia dos alunos indigenas na lingua
nheengatu; b) identificar o grau de bilinguismo, multilinguismo ou monolinguismo
desses alunos; c) averiguar o processo de ensino da lingua nheengatu desses alunos
na escola; d) verificar o grau de instrucdo desses alunos; e) averiguar a frequéncia
do ensino da lingua nheengatu na escola.
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As entrevistas direcionadas aos professores e comunitarios foram, também,
orientadas por questionarios semiestruturados, com o fim de: a) identificar o grau
de proficiéncia deles na lingua nheengatu; b) identificar o grau de bilinguismo,
multilinguismo ou monolinguismo desses professores e comunitarios; c) identificar
a correlacdo entre grau de proficiéncia linguistica e idade, letramento, presenca
de falantes nativos proficientes na familia, entre outros aspectos; d) averiguar a
metodologia usada pelos professores no ensino da lingua nheengatu; e) verificar as
estratégias de ensino, ferramentas e material dos professores indigenas; f) analisar
se 0 ensino da lingua nheengatu na escola é suficiente para a manutengao da lingua
na comunidade; g) averiguar se ha continuacdo do ensino da lingua nheengatu pelos
pais no seio da familia.

A estratégia da observacdo foi adotada durante todas as entrevistas, assim
como no processo de preparagao da pesquisa e do estabelecimento de contatos com
a escola e a comunidade Pisasu Sarusawa. Por fim, fizemos uso de nossa experiéncia
e nosso conhecimento, enquanto integrante da realidade pesquisada para balizar
os dados coletados.

Considera-se que a pesquisa é relevante por contribuir para o desenvolvimento
cientifico da regido, através dos seguintes desdobramentos: favorecer a producdo
de dados técnicos e cientificos que descrevam a situacdo sociolinguistica da lingua
pesquisada e que instrumentalizem os professores, alunos e pais, para que possam
deles se servir no processo de valorizacdo de sua lingua, aperfeicoando e fomentando
0 ensino da mesma na escola e nos espacos culturais da comunidade.

Atualmente, os falantes do nheengatu, dentre os quais professores, alunos e
comunitarios, demonstram interesse em continuar falando a sua lingua e, sobretudo,
em ter uma escrita normatizada para facilitar o ensino formal da lingua, o que inclui
a producdo de literatura em nheengatu. Para tanto, é necessario que essa lingua
seja valorizada, respeitada e estudada cada vez mais. Dessa forma, um estudo que
evidencie a situacdo dessa lingua nas comunidades que a falam pode contribuir para
a manutencdo e revitalizacdo dela e evitar seu desaparecimento.

Por fim, entende-se que o estudo sociolinguistico nos possibilita examinar todos
0s aspectos da relacdo entre lingua e sociedade (CRYSTAL, 1998, p. 243). Portanto
esta pesquisa podera ajudar a entender os desafios para a valorizacdo e o fortaleci-
mento da lingua pesquisada, o que confirma sua relevancia. Dessa forma, se pode
elencar como principais contribuicdes deste estudo:
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a) Fornecer um diagndstico da situacdo sociolinguistica das comunidades bilingues
no municipio de Manaus, AM, que abrird caminhos para o desenvolvimento de
futuras anadlises sobre fendmenos linguisticos marcados por condicionantes sociais
dos falantes das linguas indigenas, contribuindo ainda para o aprofundamento
do conhecimento cientifico acerca, principalmente, da lingua nheengatu e das
mudancas ocorridas ao longo de sua histéria;

b) Subsidiar o desenvolvimento de artigos voltados para a formulacdo e a pratica de
politicas linguisticas que contribuam para a melhoria do ensino da lingua nheen-
gatu nas escolas e espacos culturais indigenas, visando ao fortalecimento do seu
uso no seio das comunidades que a falam;

c) Servir de base de apoio as politicas publicas e linguisticas por parte do estado,
incluindo as secretarias de educacdo e escolas, bem como para a definicdo
de praticas que permitam o exercicio da cidadania indigena, recuperando os
indigenas na formulacdo e execucdo de programas de ensino voltados para as
reais necessidades de sua cultura e linguas nativas, principalmente, no que diz
respeito a concretizacdo e ao cumprimento do ensino das linguas indigenas que
ganham forca com a legislacdo que norteia a educacdo escolar indigena, a partir
das ResolugBes n. 99/97 e n. 11/2001, do CEE/AM, Art. 3 —Inciso lll, que trata do
“ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades indigenas atendidas
como uma das formas de preservacao sociolinguistica de cada povo”.

d) E, finalmente, servir de fonte de referéncia e de conhecimento cientifico aos de-
mais pesquisadores e instituicdes cientificas sobre a situacdo da lingua nheengatu
falada nas comunidades indigenas bilingues do municipio de Manaus.

2 0 POVO BARE DA COMUNIDADE PISASU SARUSAWA: HISTORIA E
ASPECTOS SOCIOLINGUISTICOS

2.1 Aspectos histéricos

A histéria do povo Baré da comunidade Pisasu Sarusawa é resultado do processo
de migracdo dos povos indigenas no Amazonas, o qual ocorreu, segundo Bessa Freire
(2003, p. 129), a partir do Decreto de 24 de julho de 1845, do primeiro governador
da Provincia do Amazonas, Bento de Figueiredo de Tenreiro Aranha, sob o qual os
indigenas de diferentes etnias, inclusive Baré foram regularmente mandados para
Manaus para trabalhar sem pagamento na construcdo das casas da capital.
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Com o novo Diretdrio, os indigenas foram submetidos ao trabalho obrigaté-
rio, acabando por perderem todos os seus direitos. Uma das tarefas principais dos
diretores dos indigenas era convencé-los, via de regra, pela forca, a se deslocarem
para os povoados e vilas coloniais, onde serviam de mao de obra nos trabalhos de
construgdo ou extragdo de recursos naturais, conforme destaca Cabalzar (1998,
p. 85). Esse processo levou, no século XIX, a um esvaziamento de muitas comuni-
dades indigenas dos rios Uaupés, Icana e Xié, cujas familias eram levadas a forca
para o baixo e médio rio Negro. Muitos indigenas foram envolvidos na exploracdo
extrativista e submetidos a trabalhos compulsérios. Esse procedimento deu inicio a
uma migracao forcada, sobretudo do povo Baré. Essas migracdes intensificaram-se,
principalmente entre os anos 60, 70 e 80, e o principal motivo que contribuiu para
esse fato foi o fechamento dos internatos salesianos entre os anos de 1984 a 1987
de Pari Cachoeira, no Tiquié, de lauareté e Taracud no rio Uaupés, de Assuncdo no
rio Icana, dentre outros na regido entre Santa Isabel do Rio Negro e de Sdo Gabriel
da Cachoeira. Com isso, as familias indigenas se viram obrigadas a mudar-se para as
missdes e, principalmente, para as cidades, para possibilitar aos seus filhos o acesso
as escolas (FOIRN-ISA, 2006). Dessa forma,hoje se encontram familias do povo Baré
residindo em todas as cidades da regido do rio Negro e em pequenas comunidades
e vilas as margens dos rios e afluentes dessa regido. Desses movimentos migratorios,
surge a comunidade Pisasu Sarusawa.

Localizada a margem esquerda do rio Cuieiras afluente do rio Negro, a 180
Km da cidade de Manaus, AM, conforme mostra o mapa cartografico na Figura 1,
a Comunidade Pisasu Sarusawa (Nova Esperanca), do povo Baré, estad situada na
Mesorregido do Centro Amazonense, Microrregido Manaus, no baixo rio Negro, na
divisa com o municipio de Novo Airdo, estado do Amazonas, Brasil.
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Figura 1- Planta de localizacdo da comunidade Pisasu Sarusawa
Fonte: Centro de Midia — SEMED (MANAUS, 2016).
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De acordo com Cabalzar (1998, p. 33), o termo “comunidade” é o nome dado
ha décadas pelos missionarios catélicos e adotado também pelos protestantes aos
povoados que vieram a substituir as antigas malocas comunais, que eram grandes
casas que serviam de moradia para varias familias que ocupam as margens dos rios,
dentre elas, a comunidade Pisasu Sarusawa.

Essa comunidade foi fundada nos anos 60 pelo Senhor Getulio Nascimento da
Silva, de etnia Baré, que, no inicio de sua fundac¢do, contava com poucas familias,
que formavam um grupo de 13 pessoas, oriundas de Sdo Gabriel da Cachoeira e
de Santa Isabel do rio Negro. No decorrer dos anos 1970, 1980, 1990 e no periodo
de 2000 a 2016, a comunidade foi recebendo outras familias, também vindas de
Santa Isabel do rio Negro, as quais foram se instalando na localidade e, com isso,
aos poucos, a populacdo foi aumentando, assim como a aldeia, na medida em que
foram surgindo novas construcdes de casas de palafitas para abrigarem os recentes
moradores. Atualmente, a comunidade Pisasu Sarusawa possui uma populagdo es-
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timada em 128 pessoas (LIMA, 2016), na sua totalidade da etnia Baré, constituidas
em 29 familias, distribuidas em 24 casas as margens do rio Cuieiras, na regido do
Rio Negro, Manaus, Amazonas.

Devido ao aumento demografico dos ultimos anos, a comunidade Pisasu
Sarusawa também teve que expandir sua estrutura fisica e de servicos sociais para
atender a populagdo. Hoje conta com uma escola publica municipal que oferece
ensino basico de Educacdo Infantil, Ensino Fundamental de 12 ao 92 ano, Educacgao
Escolar Indigena e Ensino Médio Mediado por Tecnologia, além de um posto de
salde coordenado pela Secretaria Municipal de Saude de Manaus (SEMSA), um
centro social comunitario, uma biblioteca comunitaria, um restaurante comunitario,
um campo de futebol, uma quadra de areia e duas pequenas redes de comércios.
Também, dispde de um pogo artesiano, o qual fornece dgua potavel a comunidade,
energia elétrica advinda de um grupo gerador e uma antena de captagao e recepgao
de sinal de internet para uso nas aulas mediadas por tecnologia na escola. A taxa
de nascimento é de 2% ao ano, de 6bito 0,3%, de crescimento demografico 4% e o
indice de Desenvolvimento Humano (IDH) é de 0,538. Abaixo da média do IDH do
municipio, que é de 0,720 de acordo com Censo do IBGE (2010 ). A expectativa de
vida da comunidade é de 72,6 anos.

Embora com fortes ameacas a globalizacdo, a comunidade Pisasu Sarusawa
busca preservar e manter suas tradi¢des, cultura e lingua étnica.

2.2 Aspectos sociolinguisticos

Com o propdsito de estudar o tema Educacdo Escolar Indigena, em especial
o ensino-aprendizagem da lingua Nheengatu no ambito da escola indigena Puranga
Pisasu, buscou-se, assim, dialogar com o universo tedrico da Sociolinguistica, pois
este estudo se inseriu no campo que trata dos aspectos sociais que constituem o
ambiente e as condicionantes para a existéncia e a revitalizacdo da lingua indigena.
Por essa razao, recorreremos a conceitos no ambito desse ramo da ciéncia linguistica
que nos fundamentou para a realizacdo deste trabalho de pesquisa, principalmente
os estudos de Labov (2008), Tarallo (2003), Bortoni-Ricardo (2004), Dell Hymes (1970;
1972), Calvet (2002), Romaine (1995 ), Braggio (2012), Hanks (2008) e outros.

A Sociolinguistica é o ramo da Linguistica que busca estudar os variados as-
pectos da relacdo entre lingua e sociedade (CRYSTAL, 1998, p. 243). Trata-se de um
termo relativamente novo e comumente empregado para se referir a uma area de
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pesquisa que faz a ligacdo da linguistica com a antropologia e a sociedade, segundo
Boas (2010). Para Calvet (2002, p. 78), a sociolinguistica também se ocupa da variagdo
da lingua no interior de uma comunidade de fala, além dos aspectos estritamente
geograficos, os quais ja vinham sendo pesquisados ha geracdes pelos estudiosos da
area de geografia dialetologia (DUBOIS, 1973, p. 561).

A sociolinguistica é uma das vertentes tedricas da linguistica, cujo propdsito
€ averiguar a lingua com foco maior nos falantes no seio das comunidades de fala,
considerando os aspectos sociais norteadores do sujeito (TARALLO, 1999, p. 89).
Meilllet (1921 apud CALVET, 2002, p. 17) definiu a lingua como fato social. O autor
aborda as diversas correntes filosoficas a respeito dos fendmenos sociolinguisticos e
deixa evidente a importancia de se considerar, nos estudos linguisticos, a afirmacdo
de que, “[...] se a lingua é um fato social, a linguistica entdo sé pode ser uma ciéncia
social”, conquanto sua segmentacdo de fato se tenha dado a partir da publicacdo
das pesquisas de William Labov sobre o inglés falado na ilha de Martha’s Vineyard
em 1963, no municipio de Dukes, estado de Massachusetts (LABOV, 2008, p. 22). Em
seus estudos, ele baseou-se nos registros do trabalho de Guy Lowman — Linguistic
Atlas of New England.

Entre os fendmenos estudados na comunidade Pisast Sarusawa, no viés da
sociolinguistica foi o de bilinguismo, o qual também ¢é crucial para o nosso estudo.
Adotamos a definicdo do termo que diz respeito a competéncia de um individuo de
falar duas ou mais linguas, utilizando-as alternadamente, segundo 0s meios ou as
situacdes sociocomunicativas nas quais se encontra (TRASK, 2008, p. 47). Para Braggio
(2012, p. 160) “[...] umindividuo bilingue é aquele que usa (fala) duas linguas no seu
cotidiano e, portanto, tem conhecimento das duas linguas e sabe como usa-las em
diferentes situacdes de interacgdo social”.

De acordo com Mackey, citado em Romaine (1995, p. 8), o bilinguismo ndo é
um fendbmeno da lingua, e sim de seu uso. Por isso também a definicdo do termo
requer a identificacdo de categorias que dizem respeito as instancias e a capacidade
de uso da lingua por parte do individuo. Essa capacidade, que é varidvel, mostra-se
evidente entre as interpretacdes de bilinguismo apresentadas no quadro 1 e encon-
tradas em estudiosos citados por Romaine (1995).
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Estudiosos do bilinguismo Conceitos
Esse autor considera que ha o bilinguismo quando o
Bloomfield (1933, p. 56) individuo tem controle de duas linguas como falante
nativo

Na consideragdo desse estudioso, a producdo ja ndo é
tdo relevante para se definir com rigor o bilinguismo.

Diebold (1964) Ele fornece uma defini¢do adicional, que chama de
“bilinguismo incipiente”, para caracterizar o estagio
inicial do uso de duas linguas.

Considera que o bilinguismo comega quando o falante
Haugen (1953, p. 7) de uma lingua pode produzir enunciados plenamente
significativos em outra lingua

PropGe que um individuo bilingue é alguém que possui
Macnamara (1967) competéncia minima em uma das quatro habilidades
linguisticas (falar, ouvir, ler e escrever)

Quadro 1 — Conceitos de bilinguismo
Fonte: Romaine (1995, p. 11-12).

De acordo com Mackey (2000), para se definir o bilinguismo é preciso se con-
siderar quatro situagdes:

Grau de proficiéncia, ou seja, o conhecimento do individuo sobre as linguas que
ele fala. Deste modo, o conhecimento de tais linguas ndo precisa ser equivalente
em todos os niveis linguisticos;

Funcdo e o uso das linguas, ou seja, as situacdes nas quais o individuo faz uso das
duas linguas, também devem ser objeto de estudo ao conceituar o bilinguismo.

Alternancia de codigo, o qual deve ser estudado como frequéncia, em que o
individuo alterna de uma lingua a outra;

Deslocamento linguistico, de como uma lingua influencia a outra e aos pou-
cos vai tomando espaco, até se tornar dominante no cotidiano do individuo.
(MACKEY, 2000, p. 12).

No contexto de convivéncia bilingue na comunidade Pisasu Sarusawa, na qual
alingua indigena disputa sua funcionalidade comunicativa com o portugués, que é a
lingua veicular e dominante, diferentes graus de bilinguismo podem ser observados
com muita facilidade. Em particular, citamos os trés principais que sdo de bilinguismo
equilibrado — fluentes nas duas linguas, de semibilingue — fala algumas palavras e
expressdes suficientes para se fazer entender e, de bilinguismo incipiente — compre-
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ende uma segunda lingua, mas ndo consegue falar. Este Ultimo se aplica a muitos
dos individuos de nossa pesquisa.

O levantamento sociolinguistico constituido com base nas informacdes coleta-
das dos questionarios aplicados aos 128 informantes, conforme demonstra a Tabela 1:

Tabela 1 — Dados gerais dos informantes

Informantes Faixa etdria Sexo Indigena l\{ao Profissdao Bilingue Total
indigena Pt. / Ng.
Alunos da ~ A
Selvens ) 3abanos F7/M6 13 _ N3o tem Portugués 13
12 A
?Luan:s CONER 7allanos F10/M 12 22 _ N3o tem Portugués 22
Alunos do 12 ao 5¢ Artesdo Pt.5/
ano/EJA gasenee | 724/ / = Agricultor Ng. 2 /
0
g\l“a”:c‘:‘ do6%a0 1) 16anos F12/M14 26 ~ N3otem Portugués 26
Alunos do 22 ano/ Artesdo
Ensino Médio/ 18a36anos F8/M7 15 _ Agricultor Portugués 15
Tecnoldgico Outras
Professores 32a59anos F3/M2 5 _ Professor  Pt./Ng 5
Artesdao
s Agricultor  Pt22/
Comunitarios 26 a83 anos F18/M 22 35 5 Aposentado  Ng. 18 40
Outras
Quantitativo 3a83anos F61/M67 123 5 67 P,fl'gm;s/ 128

Legenda: Pt = Portugués  Ng = Nheengatu
Fonte: Lima, 2016.

A totalidade de informantes é de 128, constituidos por 13 alunos da Educagdo
Infantil, na faixa etaria de 3 a 6 anos, sendo 6 do sexo masculino e 7 do sexo feminino,
22 alunos do 12 ao 52 ano do Ensino Fundamental, entre 7 a 11 anos, sendo 12 do
sexo masculino e 10 do sexo feminino, 7 alunos da Educacdo de Jovens e Adultos
(EJA), de 12 ao 52 ano, entre 16 a 48 anos, sendo 4 do sexo masculino e 3 do sexo
feminino, 26 alunos do 62 ao 92 ano do Ensino Fundamental, entre 12 a 16 anos,
sendo 14 do sexo masculino e 12 do sexo feminino, 15 alunos do 22 ano do Ensino
Médio Mediado por Tecnologia, entre 18 a 36 anos, sendo 7 do sexo masculino e 8

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 115-138, maio/ago. 2017 129



Ademar dos Santos LIMA; Silvana Andrade MARTINS

do sexo feminino, 5 professores, entre 32 a 59 anos, sendo 2 do sexo masculino e 3
do sexo feminino e 40 comunitarios, entre 26 a 83 anos, sendo 22 do sexo masculino
e 18 do sexo feminino.

Em relagdo a etnia, dos 128 membros 123 sdo Baré e 5 ndo indigenas. Nos
aspectos socioecondmicos, as profissdes predominantes sdo de artesdo, a qual repre-
senta 56% da comunidade, seguidos de agricultor 22%, aposentado 10%, Professor
7% e outras 5% da populacdo. Nos aspectos educacionais, o grau de escolaridade
predominante é o Ensino Fundamental com 68%, Ensino Médio com 21%, Educacado
Infantil com 9%, Ensino Superior com 0,78% e taxa de analfabetismo representa
1,22% da comunidade.

Em relacdo ao “repertdrio verbal” de seus membros (RCNEI, 1998, p. 11 6),
“refere-se ao numero de linguas usadas por um individuo ou grupo”, a comunida-
de é bilingue, fala as linguas Portuguesa e Nheengatu e a situa¢do sociolinguistica
entre os falantes da lingua indigena é bem heterogénea, haja vista que, de acordo
com o RCNEI (1998, p. 116) “Uma mesma lingua pode nado ser falada exatamente do
mesmo modo por todos os que a usam”. E o caso da comunidade Pisast Sarusawa,
onde foram encontrados trés niveis de falantes em relacdo ao grau de proficiéncia,
¢ 0 que mostram os dados de pesquisa.

De acordo com o “levantamento sociolinguistico” que realizamos em 2016 e
2017, baseados no método das comparacdes |éxico-estatisticas de Morris Swadesh
(apud Dell Hymes, 1970), e do método de analise do Atlas of the wordl’s language in
danger (UNESCO, s.d.), por meio das técnicas de pesquisa de campo (questionario,
entrevista e observacdo participante), coletados na comunidade Pisasu Sarusawa,
apontou-se que ha trés niveis de falantes da lingua nheengatu. Os dados de pesquisa
constatam que:

e No primeiro nivel, estdo os “falantes fluentes” (bilinguismo equilibrado)
— 0s quais utilizam o nheengatu na comunidade no dia a dia entre seus
membros;

e No segundo nivel, estdo os “semifalantes” (semibilingues) — que apenas
entendem e conseguem lembrar parte do vocabuldrio, mas ndo falam
nheengatu fluentemente;

* No terceiro nivel, estdo os “ndo falantes” (bilinguismo incipiente) — que
ndo falam e apenas entendem o nheengatu.
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As analises feitas com base no método de Swadesh e da UNESCO apontam
gue a situacdo sociolinguistica entre os falantes do nheengatu na comunida-
de Pisasu Sarusawa apresenta os trés niveis: falantes fluentes, semifalantes
e ndo falantes. Para a UNESCO, o grau de risco é representado pelas cores
verde (fora de perigo) — “a lingua é falada por todas as geracbes”; branco
(vulnerdvel) — “a maioria das criancas fala a lingua, mas pode ser restrita
a certos dominios (casa, cerimonias, etc.)”; amarelo (definitivamente em
perigo) — “as criancas ja ndo aprendem a lingua como lingua materna em
casa”; laranja (severamente ameacada) — “a lingua é falada por avods e
geracOes mais velhas, enquanto as geracdes mais novas nao falam entre
si”; vermelho (criticamente em perigo) — “somente alguns falantes mais
adultos falam parcialmente e com pouca frequéncia”; e preto (extinta) —
“ndo ha falantes”.

Os dados do Grafico 1 exemplificam bem a situagdo da lingua nheengatu na
comunidade Pisasu Sarusawa:

NIVEL 3 - N4o falantes
Numero de informantes: 65

Total de informantes: 128

Grafico 1 — Situacdo sociolinguistica dos falantes de nheengatu na comunidade
Pisasu Sarusawa
Fonte: Lima, 2016.
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Conforme se demonstra no Grafico 1, o estudo aponta que no primeiro nivel,
onde se encontram os “falantes fluentes”, os que utilizam o nheengatu na comunida-
de no dia a dia entre seus membros e que, para a andlise da UNESCO classificam-se
na cor laranja (severamente ameacado), “a lingua é falada por avds e geracdes mais
velhas”, 25 pessoas, na faixa etaria acima dos 40 anos, os quais representam 19,53%
da populacdo da comunidade que ainda falam a lingua indigena. No segundo nivel,
estdo os “semifalantes”, que apenas entendem e conseguem lembrar parte do voca-
buldrio, mas ndo falam o nheengatu fluentemente, para a UNESCO classificam-se na
cor vermelha (criticamente em perigo), “somente alguns falantes mais adultos falam
parcialmente e com pouca frequéncia”, os quais somam um total de 38 pessoas, na
faixa etdria entre 20 a 39 anos e que representam 29, 68%. No terceiro nivel, estdo
os “ndo falantes” que nao falam e apenas entendem o nheengatu, que para UNESCO
classificam-se na cor preta (ndo ha falantes), os quais somam 65 pessoas, na faixa
etdria entre 3 a 19 anos e representam 50, 79% da comunidade.

2.3 Aspectos educacionais

O ensino na comunidade Pisasu Sarusawa é desenvolvido através do Projeto
Politico Pedagdgico (PPP), sob o qual organiza seu planejamento e suas atividades
escolares, com base na orientacdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN) e
do Referencial Curricular Nacional da Educacdo Indigena (RCNEI), com supervisdo
e orientacdo da Geréncia de Educacdo Escolar Indigena (GEEI/SEMED) através do
corpo pedagodgico da (GEEI) que coordena e orienta as acGes pedagdgicas do ano
letivo, com encontros trimestrais nas escolas indigenas.

O Projeto Politico Pedagdgico elaborado pela comunidade contempla todas
as disciplinas regulares, os temas transversais contemporaneos e o ensino da lingua
nheengatu. E o instrumento que possibilita que a comunidade indigena expresse
qual escola deseja, em termo de metodologia de ensino, de que forma a escola
deve atender aos seus interesses sociais e culturais, como ela deve ser estruturada,
e como ela se integra a vida e aos projetos comunitarios. Esse documento tem am-
paro legal nas leis e regimentos da educacdo nacional, como Lei de Diretrizes e Base
da Educacdo Brasileira (LBD n. 9.394/96), Resolugdo n. 5/2012 (Art. 14), Referencial
Curricular Nacional da Educacdo Indigena (RCNEI/1997), assim como no documento
da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI, s.d.), que serve de base para a elaboracdo
do PPP, no qual se devem considerar os seguintes aspectos:
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a) A necessidade de assegurar os direitos a educacdo diferenciada aos povos
indigenas e a valorizacdo de suas linguas, conhecimentos e processos peda-
gogicos proprios;

b) O entendimento de que o curriculo compd&e o todo do fazer escolar, e ndo
apenas a organizacdo da matriz onde se abrigam as disciplinas, assim como o
PPP se constitui como elemento estruturante da vida escolar que expressa a
identidade e os projetos societdrios. A escola indigena deve refletir o modo
de vida, a concepcdo cultural e politica de cada povo indigena e as relagGes
intersocietdrias que mantém;

c) O papel da escola na vida da comunidade, sua articulagdo com as demais
acoes e projetos do povo indigena, assim como sua influéncia em outras areas
de atuacdo dos governos, tendo como pressuposto, portanto a necessidade
do tratamento integrado de questdes de territorialidade, sustentabilidade e
patrimonio cultural. (FUNAI, 2015).

A Resolugdo n. 5/2012, no (Art. 192) define que as “Diretrizes Curriculares
Nacionais estdo pautadas pelos principios da igualdade social, da diferenca, da
especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade, fundamentos da Educacdo
Escolar Indigena”. Assim, o PPP da escola indigena da comunidade Pisasu Sarusawa
dar énfase a essas caracteristicas, como principio norteador de funcionalidade e
aplicabilidade no ambito escolar.

Além do conteudo das disciplinas regulares, a escola da comunidade trabalha
concomitantemente com os Temas Sociais Contemporaneos (relacionados a um
contexto politico e social especifico, ancorado na vivéncia histérica particular da
comunidade), os quais se articulam com os componentes curriculares e as areas de
conhecimento através da interdisciplinaridade. Temas como terra e conservacdo da
biodiversidade, direito, lutas e movimentos, saude e educacao, pluralidade cultural,
vida familiar e social, assim como os direitos das criancas e dos adolescentes, de acor-
do com o Estatuto da Crianga e do Adolescente, preservacao do meio ambiente, nos
termos da politica nacional de educacdo ambiental (Lein. 9.795/99), educacdo para
o consumo, educacdo fiscal, trabalho, ciéncia e tecnologia permeiam o desenvolvi-
mento dos contelddos da base nacional comum e da parte diversificada do curriculo
(Art. 16 da Resolugdo n. 07/10/CNE/CEB) e 0 § 12 que especifica a inclusdo o direito
dos idosos (Lei n. 10.741/2003) e a Educacgdo para o Transito (Lei n. 9.503/97). Esses
temas sociais contemporaneos propostos pela Base Nacional Curricular Comum
(BNCC), em concomitancia com o Programa Curricular da Secretaria Municipal de
Educacdo e executado pela escola, através do Projeto Politico Pedagogico (PPP) sdo
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atividades educacionais complementares, que levam em consideracdo a realidade
da comunidade.

As praticas avaliativas sao multiplas e continuas, com carater formativo e ndo
eliminatdrio. Os instrumentos sdo variados e flexiveis e levam em consideracdo a
producdo oral, escrita, participativa e assidua do alunado, possibilitando a interpre-
tacdo e uso de diferentes cédigos e linguagens para a expressdo da aprendizagem.
Para estimular esses momentos reflexivos sao acionados pelos professores e alunos
processos como debates, entrevistas, analise das producdes ao longo do ano letivo,
resolucdo de problemas, o diario de classe dos professores, os relatorios de alunos
e a autoavaliagdo.

Desse modo, a Educacdo Escolar Indigena oferecida na comunidade Pisasu
Sarusawa mostra-se como uma das principais ferramentas pedagdgicas de ensino
da lingua nheengatu e visa revitalizad-la na comunidade, assim como também manter
vivas as culturas e tradicdes do povo indigena dessa comunidade.

3 CONSIDERAGOES FINAIS

Neste estudo de pesquisa, buscou-se descrever a situacao sociolinguistica do
ensino da lingua nheengatu, a partir das politicas linguisticas que trata desse assunto
no municipio de Manaus, por meio de abordagem quali-quantitativa, de pesquisa
de campo e estudo descritivo. O estudo mostrou ainda, com base nos estudos re-
alizados, a situacdo sociolinguistica do ensino da lingua nheengatu na comunidade
Pisasu Sarusawa do municipio de Manaus, embasado em estudos que fundamentam
as politicas linguisticas na educacdo escolar indigena, em especial, no espaco esco-
lar da comunidade, com base nos estudos do bilinguismo e nas praticas escolares
voltadas para o ensino da revitalizacdo da lingua nheengatu e de discussdo sobre a
situacdo sociolinguistica para a manutencdo da lingua indigena como elemento de
construcdo da identidade cultural do povo Baré, do municipio de Manaus.

As hipdteses levantadas na pesquisa sobre o processo de ensino da lingua
nheengatu na comunidade Pisasu Sarusawa, do municipio de Manaus, como meio
para a revitalizacdo da lingua, as estratégias pedagdgicas de ensino da lingua nhe-
engatu, como ferramentas no processo de ensino-aprendizagem dos discentes, e
as praticas do ensino-aprendizagem da lingua nheengatu, como meio para evitar
o fendmeno de deslocamento sociolinguistico na comunidade Pisasu Sarusawa do
rio Negro, Manaus, sdo afirmativas, visto que esse ensino oferecido pela escola
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mostrou-se como a principal alternativa de manutencdo e revitalizacdo do nheen-
gatu na comunidade, haja vista que a lingua indigena ja ndo é mais transmitida de
geracdo a geracao no seio familiar, e sua pratica restringe-se a pouco mais de 19%
dos membros da comunidade. Desse modo, a proposta de estudo desenvolvida
nesta pesquisa se orienta também para a compreensdo do papel histérico-social
desempenhado pelo nheengatu no processo de construcdo social da “identidade
coletiva indigena”, protagonizado pelo movimento de emergéncia étnica verificado
na comunidade Pisasu Sarusawa. Ou seja, o enfoque analitico mostrou que o “ensino
da lingua indigena no espaco escolar” tem por finalidade afirmar sua importancia
como meio de manutencdo e revitalizacdo e, consequentemente, implica também
o desvendamento dos significados historicamente atribuidos ao nheengatu, tanto
no passado histérico quanto na contemporaneidade.

Nessa perspectiva, o objetivo principal da pesquisa em analisar como se déd o
processo de ensino-aprendizagem da lingua nheengatu no espaco escolar da comu-
nidade Pisasu Sarusawa do rio Negro, Amazonas, foi fundamental para se entender
o contexto do processo de ensino da educacdo escolar indigena na comunidade,
o qual promove os conhecimentos indigenas e valoriza¢cdo da cultura, bem como
formar cidaddos que respeitem e preservem suas tradicdes e linguas, ajudando na
preservacao étnica de sua comunidade.

Em relacdo aos objetivos mais especificos de como investigar o processo de
ensino-aprendizagem da lingua nheengatu, identificar as estratégias pedagdgicas de
ensino da lingua, descrever como se dé a pratica do ensino-aprendizagem da lingua
nheengatu e averiguar o grau de manutencdo e/ou de revitalizacdo na comunida-
de Pisasu Sarusawa do rio Negro, ficou evidente, nos estudos, que o ensino tem
contribuido na recuperacao do nheengatu, assim como tem mantido viva a lingua
indigena em meio a pressdes externas de diferentes veiculos de comunicagdo e falta
de materiais didaticos e de literatura publicados em lingua geral para a pratica de
leitura na comunidade.

Portanto o ensino oferecido na comunidade PisasU Sarusawa do municipio de
Manaus tem sido, eficazmente, o grande propulsor na manutencdo e revitalizacdo da
lingua nheengatu ao povo Baré dessa comunidade que usa essa lingua como meio
de expressar seus sentimentos, memoarias, culturas e tradi¢cBes a toda sociedade
brasileira.
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Do fluxo do sangue aos cortes da vida em reserva: sangue,
ritual e intervencao entre as mulheres Kaiowa e Guarani
em MS!

From blood flow to cuts of life in reservation: blood, ritual,
and intervention among Kaiowa and Guarani women in MS

Lauriene Seraguza’®
DOI: http://dx.doi.org/10.20435/tellus.v17i33.444

Resumo: Neste artigo, pretendo abordar a circulagdo de substancias, com énfase
no sangue (tuguy), entre as mulheres kaiowa e guarani em Mato Grosso do Sul.
Com essa abordagem, é possivel pensar uma rede de relacdes que compde 0
corpo e a pessoa kaiowa e guarani, a partir da menstruagdo como um marcador
etdrio na vida das mulheres e suas relagdes com as intervencdes do Estado. Para
isto, valho-me de duas experiéncias etnograficas. A primeira trata-se de um ritual
de primeira menstruacdo de uma menina kaiowa que pude acompanhar na Terra
indigena Panambizinho em Dourados, MS, em 2014; a segunda refere-se a dois
acompanhamentos de que participei, enquanto indigenista na Fundacdo Nacional
do [ndio (FUNAI), de acolhimento arbitrério de criancas indigenas, um na Reserva
de Dourados e outro em Panambizinho. Um dos acompanhamentos tratava-se de
uma situacdo especifica em que o estatuto geracional pés-menarca foi questiona-
do pelo Estado, contrariando o discurso dos envolvidos. Dessa forma, a partir da
reflexdo junto a outros dados etnograficos, etnografias sobre os Kaiowa, Guarani e
Mbya e reflexdes sobre redes e relagcdes entre os amerindios, busco analisar essas
situacOes etnograficas apresentadas e coloca-las em conexdo para pensar ritual,
intervencdo e os conhecimentos mobilizados sobre o sangue como caminho para
o “feixe de relagBes” que é o corpo e a pessoa kaiowa e guarani.

Palavras-chave: sangue; mulheres Kaiowa e Guarani; ritual; redes de relacdo;
intervencao.

Abstract: In this article | intend to approach the circulation of substances, with
emphasis on blood (tuguy), between Kaiowa and Guarani women in Mato Grosso
do Sul. With this approach it is possible to think of a network of relationships that

! Este artigo foi inspirado pelo curso Redes e RelagGes Amerindias, ministrado pela Profa. Dominique T.
Gallois, no PPGAS/USP, em 2016, e teve uma primeira versdo dos dados apresentada no | Semindario de
Politicas Etnogréficas em Pesquisas Indigenas na mesa “Etnologia Indigena, indigenismo e sentidos da
etnografia”, na FCH/UFGD, 2016. Agradeco as contribuicdes e observagbes elaboradas nestas ocasides.

2 Universidade de S3o Paulo (USP), Sdo Paulo, Brasil.
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make up the body and the person Kaiowa and Guarani, from menstruation as an
age marker in the lives of women and their relationships with state interventions.
For this, | draw on two ethnographic experiences. The first is a first menstruation
ritual of a Kaiowa girl | was able to follow in Panambizinho indigenous land in
Dourados, MS in 2014, the second refers to two accompaniments that | parti-
cipated as an indianist in the National Indian Foundation (FUNAI) of arbitrary
reception of indigenous children, one in the Dourados Reserve and the other in
Panambizinho. One of the accompaniments was a specific situation where the
post-menarche, the generational status was questioned by the state, contradicting
the discourse of those involved. Thus, from the reflection along with other eth-
nographic data, ethnographies on the Kaiowa, Guarani and Mbya and reflections
on networks and relations among Amerindians, | try to analyze these presented
ethnographic situations and put them in connection to think ritual, intervention
and the knowledge mobilized about the blood as a way to the “bundle of rela-
tions” that is the body and the person Kaiowa and Guarani.

Key words: blood; Kaiowa and Guarani women; ritual; relationship networks;
intervention.

Neste texto, parto de duas experiéncias etnograficas vivenciadas junto aos
Kaiowa e Guarani, em Mato Grosso do Sul, bastante distintas para pensar ritual, in-
tervencao do Estado e sangue, a partir de uma reflexdo sobre os modos de saberes e
modos de circulacdo de pessoas e corpos. A primeira experiéncia esta problematizada
a partir da descricdo de um convite recebido por uma rezadora kaiowa de uma terra
indigena demarcada em virtude de reivindicacdo indigena em 2005, conhecida como
Panambizinho, em Dourados, MS, para acompanhar um ritual de primeira menstru-
acdo. A segunda experiéncia traz uma descricdo de um acompanhamento realizado
em virtude de minha atuacdo enquanto indigenista junto a FUNAI (2014-2015) na
Reserva Indigena de Dourados, MS, numa situacdo especifica na qual o estatuto gera-
cional pés-menarca foi questionado pelo Estado, a revelia do discurso dos envolvidos.

A distincdo das localidades é fundamental na percepcao dos dados aqui trata-
dos. A Reserva de Dourados, criada pelo Estado em 1917, junto a sete outras areas de
reservas construidas em MS, entre 1915 e 1928, pelo Servico de Protecdo aos Indios
(SPI), possibilita modos distintos de vida frente aos modos observados nas terras
indigenas recuperadas. Essas recuperacdes ou retomadas de terra em MS foram
delimitadas a partir dos anos 90, como resultado das reivindicacdes indigenas®. Esses
modos de vidas serao aqui analisados a partir dos rituais realizados e dedicados ao

3 E preciso ressaltar que a primeira reivindicacdo de terra pelos Guarani e Kaiowa em MS foi registrada
pela FUNAI em 1976 (FUNAI, 1984).
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sangue, seu controle e excesso e sua consequente mudanca de estatuto geracional
dentro da parentela.

A diferenca entre a vida em reserva e a vida na terra indigena recuperada
perpassa pela total transformacdo da paisagem: as 16 mil pessoas, guarani, kaiowa
e terena, que vivem na reserva de Dourados se contrastam drasticamente com as
menos de 500 que vivem em Panambizinho, por exemplo, onde a composicao familiar
ainda ndo tem as marcas indeléveis, mas possui outras marcas tdo profundas, de
desfragmentacdo que o Estado e a vida em reserva proporcionaram historicamente
aos coletivos guarani e kaiowa em MS. Dessa forma, a manutencdo de recursos natu-
rais, da realizacdo de rituais dedicados ao corpo e a pessoa, sdo muito mais possiveis
nas areas onde o Estado pouco, ou menos, intervém, posto que fora da Reserva, a
tendéncia é manter os nucleos familiares unidos pela parentalidade, consanguinea
ou afim, marcada pela solidariedade difusa.

Ndo se trata, portanto, de colocar em comparacdo os dois contextos etnogra-
ficos, mas de refletir a partir das experiéncias apresentadas, os rituais dedicados ao
Corpo e a pessoa, ao controle do sangue entre os Kaiowa e Guarani e a possibilidade
de percebé-los como “marcadores etarios” (LEVI-STRAUSS, 2010, p. 29) na vida, em
especial das mulheres. Parto da hipdtese de que onde o ritual ndo pode ser mais
realizado, ou respeitado, como na vida em Reserva, o Estado intervém nos modos
e relacdes mais intimos da organizacdo social dos coletivos em questao.

1 DOS FLUXOS DO SANGUE

Numa noite de novembro de 2014, meu celular tocou, e uma Nandesy?, uma
rezadora kaiowa de Panambizinho, foi enfatica comigo ao atender a ligagcdo: “estou
ligando para avisar que minha neta estd guardada”, referindo-se que a menina estava
reclusa em virtude do ritual de primeira menstruagdo. Entre os Kaiowa, ocorre a
nomeacdo do ritual de primeira menstruacdao como mitd kufia ikoty iemondy ‘a ou
huguy guejy (AQUINO, 2017; LOPES, 2016) e, entre os Guarani, de ikufia tai e imba’e
jehu (VERA, 2017). Para os Kaiowa, a situacdo de kufiatai é posterior a primeira
menstruacao, é o fato de a menina tornar-se mulher apds a menarca.

A Nandesy relatou que ja iniciara o ikoty iemondya, pois j& tinha cortado o

” u

cabelo, e, se eu quisesse vir para acompanhar a “saida dela”, “tirar foto”, era paraeu ir

4 Conhecida na literatura antropoldgica como xama.
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até o final da semana, quando sairiam e a levariam até a casa de reza de um Nanderu,
um rezador local. Respondiimediatamente (e feliz, pois ndo conseguira acompanhar
o ritual durante a pesquisa de campo do mestrado) que iria no dia seguinte.

Ao chegar na casa da rezadora, a mde da menina contou que, na sexta-feira
anterior ao nosso encontro, entre quatro e cinco da manhg, ela acordou, olhou para
mde e, ao ser questionada se ndo iria a escola, disse que ndo, confirmando as expec-
tativas da mae de que havia menstruado. A mae pediu para que ela ficasse em siléncio
a partir de entdo e a chamou para cortar o cabelo. Era preciso a permanéncia em
siléncio para que depois, “ndo ficasse com a boca aberta”, para o resto da vida, pois
0os modos como a mulher procede durante a primeira menstruagao, o que aprende
no resguardo, sao os modos que a pessoa ira proceder no decorrer da vida. Entre
os Palikur, Artionka Capiberibe chama a atencdo para uma memoria corporal, em
que o corpo relembra o conhecimento que € inscrito no corpo no decorrer da vida,
pois “trata-se de uma sociedade amazbnica cuja ontologia tem no corpo sua baliza
central na percepc¢do do mundo” (CAPIBERIBE, 2015, p. 188).

Isto pode sugerir que os aprendizados realizados durante o resguardo da primei-
ra menstruacao também sdo inscritos no corpo e podem ser rememorados durante
a vida da mulher kaiowa e guarani, pois trata-se de um conhecimento relacionado
ao modo de ser e viver entre esses indigenas. A mde da menina em resguardo con-
tou que cortou o cabelo dela com a tesoura e somente com apoio dos dedos até
que a Ndndesy chegou para dar continuidade e encaminhar o ritual, pois possuia
esse conhecimento devido a experiéncia, ou seja, a partir de sua memaria corporal
adquirida com os anos vivenciados. Solicitou ao marido (avé da menina) para buscar
remédio no brejo, buscou folhas e lascas do tronco de cedro e regulou a alimentacado
da menina para comer somente arroz sem sal.

No entorno da janela do quarto onde a menina estava guardada, havia cedro
preso entre as madeiras para protegé-la de cobras cegas, jaguarete (ongas), jara
(donos e mestres), jasy jatere®, mba’etiré (maus espiritos) e outros animais e seres
sociais que pudessem se aproximar em virtude do odor que a mulher exala neste
periodo (pyti'u), atrativo a esses seres. A mde contou que, desde abril, a dieta da
menina ja estava mais controlada, em virtude das transformacdes corporais, como
o crescimento do peito e que desde entdo, sé comia carne branca, como peixe e
frango, carnes consideradas frias, percebidas com menor concentragdo de sangue.

> Ver Seraguza (2013).
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Durante o resguardo, a Unica carne que a menina poderia consumir era a de um
peixinho pequeno, de rabo vermelho, (pikytt). O av6 estava pescando quando cheguei
e estavam todas ansiosas pelo retorno dele da pescaria, e também, para saber se
ele havia conseguido pescar o peixinho que a menina poderia comer. Durante esses
meses na escola, a menina s6 comia bolacha de sal, e a dieta dela foi combinada
entre os pais e os professores da escola, que, nessa aldeia, estdo preparados para
recepcionar as meninas neste estado.

Foto 1- Reclusdo, Panambizinho, MS, novembro de 2014 (Lauriene Seraguza)
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A mae da menina contou que, quando cortava o cabelo dela, todas as criancgas
do entorno, primos e irmdos, ficaram em volta olhando. Os mais jovens ndo ente-
diam porque a prima estava cortando o cabelo e porque ndo respondia mais nada
para eles, permanecendo em siléncio e depois do corte de cabelo, ndo a viram mais.
Perguntavam pela prima, irma e ndo tinham respostas da familia.

A menina estava “guardada” no quarto, com uma panela especifica para se
alimentar, colher e copo separados. Comia sozinha, ndo podia dormir de dia e estava
sob supervisdo da mde e da avd. Quando precisava sair para ir ao banheiro ou tomar
banho, era feito com a companhia da mae que a cobria com um tecido. O banho é
acompanhado de remédios do mato. Ninguém, humano ou ndo, poderia percebé-la
naquele estado até que o ritual fosse concluido. Com os banhos profilaticos, o cheiro
gue a mulher exala e asua propria presenca é minimizada, o que garante a seguranca
do corpo e da pessoa kaiowa e guarani. Ao adentrar a casa, via menina num quarto
escuro, com a cama cercada por roupas estendidas num varal, como numa cabana,
com sua panelinha, em siléncio, sentada no meio da cama. A mae me explicou que
ela ficaria guardada por cinco dias, e no quinto dia, ela sairia coberta e iria para a
casa de reza do Nanderu para que ele rezasse e cantasse para ela, pois, depois do
resguardo, iria ser igual ao nascimento, “ela nasce de novo”, e assim o foi. Todas as
mulheres dessa parentela passaram por esse ritual.
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Foto 2- Reclusdo, Panambizinho, novembro de 2014 (Lauriene Seraguza)

Os rituais dedicados ao sangue sdo recorrentes entre os povos amerindios.
Entre os Kaiowa e Guarani, o sangue (Tuguy) é percebido numa composicao entre
agua (y) e conhecimento (arandu), e, por isso, o sangue vertido precisa ser controlado
para a producdo da vida social. Verter o sangue incontrolavelmente é verter conheci-
mentos sem restricdes e permitir que os acessem 0s humanos e outros seres sociais.

Luisa Elvira Belaunde aponta a existéncia de evidéncias etnograficas entre
distintos amerindios de que “o sangue é concebido como um fluido que corporifica
e atribui género as pessoas, ao pensamento e a forga, transportando conhecimento
a todas as partes do corpo. O sangue opera tanto dentro do corpo de uma pessoa
quanto fora dele” (BELAUNDE, 2006, p. 207). Para a antropdloga, verter sangue
possui um “efeito transformador sobre a experiéncia vivida e abre as cortinas da
comunicacdo e da percepc¢do que geralmente separam a experiéncia cotidiana da
experiéncia de outros tempos-espacos cosmologicos” (BELAUNDE, 2006, p. 208).

O sangue entre as mulheres kaiowa e guarani pode ser visto como uma marca
ontoldgica da diferenca entre homens e mulheres, anunciada desde o mito funda-
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dor desses coletivos (SERAGUZA, 2013). O sangue vertido na menstruacao pode ser
percebido como um residuo da alteridade e, porisso, uma série de comportamentos
devem ser adotados para minimizar essa condi¢cdo de Outro, marcados na concepgao
da pessoa através da dualidade de sua alma e da “fabricacdo dos corpos” (SEEGER;
DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO, 1979). O ritual que compreende a primeira mens-
truacdo, se trata de um momento de inconstancia do corpo e da pessoa, e, por isso,
exige procedimentos especificos dedicados a fabricacdo do corpo (rete) e a construgao
da pessoa (anga, fie’e, ayvu) da mulher kaiowa e guarani.

Adriana Testa (2013), em sua tese de doutorado com os Mbya Guarani paulista,
pensou a producdo da corporalidade e da pessoa de modo articulado, seguindo a
ideia de ndo opor corpos e pessoas, preconizada nas etnografias de Dominique Gallois
(1988) entre os Wajapi e a de Uira Garcia (2010) entre os Awa Guaja. Testa pensa a
pessoa como relagdo a partir da categoria de corpos-caminhos, em que estabelece
uma conexao com a circulacdo dos saberes, a producdo da pessoa, a alimentacado
com plantas e a producdo do parentesco (TESTA, 2013, p. 242). Para Testa (2012, p.
168), o corpo seria “uma espécie de lugar passagem que concentra e por onde fluem
as substancias” e o eixo dos Guarani para a producdo das pessoas.

Pode-se pensar que o corpo é o lugar da “perspectiva diferenciante [...] e pode
ser visto como lugar de confrontacdo entre humanidade e animalidade” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002, p. 388). Eduardo Viveiros de Castro (2002, p. 380) destaca que a
diferenciacdo dos corpos se da para além da fisioldgica, “mas aos afetos, afeccdes
ou capacidades que singularizam cada espécie de corpo: o que ele come, como se
move, como se comunica, onde vive, se é gregario ou solitario”. E resume: “Assim,
a natureza humana é literalmente fabricada ou configurada pela cultura. O corpo é
imaginado, em todos os sentidos possiveis da palavra, pela sociedade” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002, p. 72).

2 RITUAIS DE SANGUE®

Os rituais de fabricacdo corporal e construcdo da pessoa entre os Kaiowa e
Guarani estdo indissociavelmente imbricados, sendo impossivel pensa-los com exclu-
sividade. Esses rituais ocorrem nos momentos que, por verter sangue, em especial,

® Parte desta discussdo estd presente em minha dissertacdo de mestrado (SERAGUZA, 2013), mas
aqui estd apresentada com reelaboragdes que vem sendo construidas a partir do curso Redes e
RelagBes Amerindias.
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na menarca, no parto e no nascimento, sdo considerados como momentos de trans-
formacdo corporal, ou, marcadores etdrios de mudanca geracional, como no caso da
menarca. Entre os Guarani Mbya, Valeria Macedo registrou que essas circunstancias
sdo percebidas como aquelas nas quais as relacdes sociais sdo reconfiguradas e o
corpos singularizados (MACEDO, 2012, p. 187). Essas circunstancias sdo apontadas
por Schaden (1998) como momentos de “crise”, ou, segundo Chamorro (1995), o
tekoaku. Aku (MONTOYA, 2011, p. 28), em portugués refere-se ao calor, a sensacdo
de estar quente que é associada ao que é bravo, ao violento e aos momentos de
crise. Ouve-se entre os Kaiowa e Guarani também uma associagao da categoria a uma
condicdo de saraki, assanhado (VERA, 2017). Chamorro (1995, p. 103) o descreve
da seguinte maneira:

Teko es el sistema guarani, su modo de ser. Aku es caliente. Tekoaku es, pues,
um tiempo de crisis, de experiencia limite entre lo que se es y lo que se esta
por ser, o lo que se esta comezando a ser. Hay que respetar determinadas pres-
cripciones para librarse de los peligros del modo de ser caliente y permanecer
en el modo de ser frio (tekoro’y).

O Tekoaku pode ser pensado como um estado de devir, um momento de
transicdo e transformacdo. Pode ser interpretado como necessario para as refle-
x8es comportamentais daqueles que estdao passando por esse estado, para que ndo
fique pochy, bravo ou saraki, assanhado. Por isso a necessidade da reclusdo; com
ela, pode-se alcancar um estado de tekoro’y ou teko ro’y, um modo frio de se viver,
com serenidade (CHAMORRO, 1995, p. 103), calmo, um modo de acordo com as
condutas esperadas pelo coletivo que sdo apreendidas nesses momentos, que sao
considerados momentos para transmissao de conhecimentos especificos.

Ao aku ou haku também ¢é atribuida uma ligacdo a feiticaria que, para ser des-
feita, deve-se esfriar- m’boroy ou mboro’y- o feitico (MONTARDO, 2002, p. 169-70).
Compreendi, a partir da vivéncia entre essas mulheres e homens, que o mboro’y,
pode funcionar como um “contra-feitico”. Tekoaku é o modo de ser kaiowa quen-
te, caracteristica atribuida ao sangue, por isso a sua composi¢cdo com a agua, para
esfrid-lo, buscando equilibrio para a vida social. Segundo Schaden (1998, p. 101-2),

En la existencia del individuo, el nacimiento, la maduracion bioldgica, las enfer-
medades, el nacimiento de los hijos y la muerte son los principales momentos de
crisis. Para el grupo en su totalidad, situaciones especiales [...] ronpem de alguna
forma el equilibrio de la vida cotidiana y exigen o pueden exigir medidas rituales.

No todas las situaciones de crisis requieren idénticas precauciones. Las mas
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inportantes son aquellas em que la persona implicada recibe la designdcion
especial de (h)aku o odjéaku, estando sujeta al peligro de encantamiento
sexual, a la que se denomina odjépota. [...] El conjunto de las medidas que la
persona debe tomar se llama “resguardo” em portugués; em guarani se dice
simplemente que fulano estd aku. Aku es el estado del padre (y entre los Mbua
también el de la madre) em los primeros dias después del nacimiento de la
criatura, aku, es la jovem durante la primera menstruaciony, finalmente (entre
los Kayova) el nifio em los dias que siguen a la perforacion labial.

O tekoaku é um estado de desordem na vida das pessoas que o vivenciam, um
estado de transicdo entre o “nds”, pertencente ao grupo, e o “outro”, estrangeiro
ao coletivo. Na desordem, os seres sobrenaturais podem acessar os conhecimentos
kaiowa e guarani e levar a pessoa a deslizar para condutas ndo aprovadas no coletivo;
sdo levadas ao excesso, a superabundancia produtora do Outro. Mary Douglas (1966)
explora o estado ou estagio da “liminaridade” como imbricado ao classico conceito
de “ritos de passagem” de Van Gennep (2011). Para ela, o estado de liminaridade
aponta para a desordem, mas mais do que isto, aponta para os “poderes” e para 0s
“perigos” inerentes aos sujeitos nele imersos (DOUGLAS, 1966, p. 119).

Vivenciam o tekohaku, homens e mulheres, e nesses momentos, em que o
resguardo, o batismo ou a perfuracdo labial com tembekua (entre os meninos) sdo
percebidos como fundamentais para a producdo e reproducdo da vida social, sdo os
momentos em que se incorporam — e, portanto, faz-se corpo, — os saberes. E preciso
acumulo de saberes para operar esses procedimentos rituais, como tém os Aanderu
e Aandesy que acompanham essas situacdes, pois é preciso controlar o fluxo do
sangue para manter o equilibrio do corpo e pessoa, o que sé podem fazer aqueles
gue possuem os saberes determinados para cada procedimento ritual. Ndo se pode
verter sangue inadvertidamente; nem homens, nem mulheres.

Entre as mulheres, segundo Chamorro (2009), o sangue menstrual é uma subs-
tancia que pode interferir na vida do coletivo, por isso a necessidade do resguardo:

Estando con su regla, la mujer debe quedarse quieta, ndaku’éi (T, 103), myneé
(T, 107), napu’'émi (T, 322), yvy rupi Aiko (V Il, 172; T, 346). Esas frases, espe-
cialmente pochy - causa de muchos males y crisis en la cosmologia indigena
— pueden indicar la existencia, tambien en los grupos guarani, de uma regla
o costumbre que apartaba la mujer de la vida cotidiana durante la menstru-
acion, por miedo que sus fluidos interfiriesen negativamente con lo que era
producido o se reproducia [...]. La voz “purgacién” del castellano muestra el
entendimiento de que al menstruar, la mujer expelia impurezas, se limpiaba
[...]. (CHAMORRO, 2009, p. 178).
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Chamorro o define como um operador de interferéncias negativas no que se
produz ou reproduz. Geralmente é percebido como um perigo poluente, o sangue
menstrual é apontado por Douglas (1966) como presente nos “estados de transi¢do”,
isto porque “a transi¢cdo ndo é nem um estado nem o seguinte, € indefinivel. A pes-
soa que tem de passar de um a outro, estd ela propria em perigo e emana a outros”
(DOUGLAS, 1966, p. 119). Sendo assim, as mulheres menstruadas podem significar
perigo para o coletivo étnico no qual estdo inseridas, mas também, sdo detentoras de
poderes, como assinala Simone Becker (2002) em sua etnografia sobre mulheres no
Bairro das Flores, em SC. Becker sugere que sangrar é perigoso, mas pode também
ser um modo de poder.

Observei entre as Kaiowa e Guarani que a mulher menstruada é proibida
de tocar na plantacdo da roca, pois isso pode “estragar” ou “apodrecer a planta”,
prejudicando a alimentacdo da parentela, em qualquer menstruagdo, ndo necessa-
riamente so na primeira. Estragar refere-se a apodrecer os alimentos e submeter
a familia extensa a auséncia de determinados bens alimenticios da dieta kaiowa e
guarani, cultivados nesses coletivos, em especial porque sdo elas as responsaveis
por essa tarefa, o que pode ser percebido como um modo de poder. Entre os Piaroa,
Overing (1999) registrou algo que sinaliza para essas reflexdes, sobre o perigo das
excrecdes corporais individuais para si e para o coletivo, a partir da percepgdo dos
tabus alimentares seguidos nesses coletivos, em virtude da vulnerabilidade corporal:

Cada pessoa tem a responsabilidade de proteger os parentes, tanto quanto
possivel, dos perigos de suas préprias excrecdes corporais. Quando lida com
aqueles muito jovens ou vulneraveis, um adulto tem de ser extremamente
cuidadoso com o que come. Assim, tabus alimentares sdao obedecidos tanto
em beneficio de outros como de si proprio. (OVERING, 1999, p. 97).

Quando a menina kaiowa e guarani menstruar, ja sabera dessas regras de
convivéncia e podera dar qualquer desculpa para se ausentar dos processos domés-
ticos, pois sera imediatamente compreendida, podendo justificar com uma dor de
cabeca ou em sua evidente ndo disposicdo ao didlogo nesses momentos. Certa vez
ouvi uma narrativa sobre um indigena que teve ciimes da roca de outro indigena e,
entdo, solicitou a uma mulher menstruada de sua parentela que passasse pelo meio
da roca para prejudicar o receptor do ciume, para “apodrecer a raiz e acabar com a
roca, melancia, mandioca” e outros produtos alimenticios.

Durante esse estado, ndo era—e ndo é —permitido cozinhar, pois quem comer
a comida pode correr risco de sentir dores viscerais, tais como as que as mulheres
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sentem durante esse periodo quando ndo realizam os procedimentos rituais ade-
qguados. Ndo é recomendavel pelos mais velhos kaiowa e guarani que, durante esse
periodo, as mulheres circulem por baixo de arvores frutiferas, pois o sangue vertido
faz com que os frutos caiam e as raizes sequem. Principalmente quando se trata de
pessoas estranhas a parentela do grupo. Soube da investida de um grupo de meninas
em um pé de laranja e que, apds o episddio, a drvore secou.

E possivel sugerir uma aproximag3o sobre a afirmacdo de Belaunde de que “Essa
vulnerabilidade da mulher menstruada é socialmente construida, ela faz com que a
mulher se torne o locus do cuidado dos outros” (DAINESE; SERAGUZA; BELAUNDE,
2016) para os cuidados rituais dedicados as mulheres kaiowa e guarani em suas
primeiras menstruagdes, nos quais sdo tratadas com muito cuidado e afeto pelos
membros da parentela. Também entre os Piaroa ha um registro que possibilita uma
analogia com os dados aqui apresentados. Overing (2006) aponta que o cerne do
perigo da comida manipulada por um corpo que verte sangue se encontra na ingestdo
do “odor venenoso do seu sangramento”, o que levaria as pessoas que degustassem
da culindria a condicdo de doente:

Ao sangrar, sua vagina expele todos os venenos perigosos que ela havia inter-
nalizado durante o més ao conviver com outras pessoas. O sangue menstrual é
perigoso para os outros, especialmente para criancas e jovens, porque a mulher
estd se purificando profundamente, eliminando todos os pensamentos nao
domesticados emitidos pelos outros [...]. (OVERING, 2006, p. 46).

A antropodloga verifica o perigo de os jovens “ver, cheirar, tocar” ou qualquer ou-
tro tipo de “contato fisico com o sangue menstrual”, sob o risco de “morrer de alguma
doenca debilitante” (OVERING, 2006, p. 44). Entre os Kaiowa e Guarani do sul do MS,
nao se dorme junto, durante a menstruacdo. Caso ocorra, a pessoa padecera de dores
viscerais e males sobre-humanos, além da improdutividade no trabalho, no caso dos
homens, devido a tais dores e males. Entre os Caxinaud, Yano ressalta a existéncia do
resguardo nos momentos também percebidos como de vulnerabilidade e enumera-
dos como pds-parto, menarca e doencas. Em relacdo ao pds-parto, Yano destaca que
homens e mulheres so voltam a dormir juntos apds o estancamento do sangue da
mulher e a permanéncia firme, ereta e autbnoma da crianca (YANO, 2012, p. 206).

O periodo da primeira menstruacdo é reconhecido entre os Kaiowa e Guarani
como um periodo ritual para a menina “tornar-se mulher” kaiowa e guarani. A mens-
truacdo possibilita a maturacdo do corpo e da pessoa, e pode ser pensada como um
marcador etario para a vida a adulta. Entre os Caxinauds, Ana Yano registra que nao
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ha um momento especifico para que os homens e mulheres adultos tornem-se ple-
nos e maduros, “o que parece decisivo [...] € o nascimento do primeiro neto (baba)”
(YANO, 2012, p. 206). Para Schaden (1998) no resguardo é que se desenvolvem as
habilidades manuais, proximo ao que ele chamou de “escola de economia domés-
tica”, onde sdo reforcadas as condutas esperadas pelo coletivo por cada integrante,
como forma de pertencimento e a partir da transmissdo dos saberes dos mais co-
nhecedores aos mais jovens.

Durante o resguardo, as regras para o pertencimento ao coletivo sdo apreendi-
das — de comportamentos, ritualisticas e alimentares —, como o cuidado da menina
pelos membros da parentela, especificamente dos que coabitam com ela, como a
made, a avod ou outro responsavel. Essas regras incluem restricdes alimentares, pintura
corporal (jenipapo, uruku e cinza de cabaca queimada sdo os mais apontados), remé-
dios e banhos com ervas (tipi, ysy, yary) do manuseio kaiowa e guarani, reclusdo ao
“fogo doméstico” (PEREIRA, 1999), além de aprender os ensinamentos ritualisticos,
desenvolver habilidades na execucdo de tarefas no ambito da convivialidade, como a
costura, a limpeza da casa e a feitura de alimentos. Esses aprendizados foram relatados
e vivenciados, em maior ou menor intensidade, pelas interlocutoras desta pesquisa,
como parte desse ritual. S3o rituais nos quais o0s saberes circulam, se transformam e
transformam os corpos e as pessoas que 0s vivenciam e os incorporam. Os saberes
apreendidos durante os rituais transformam as pessoas em adultos disponiveis para
as aliangas.

Entre as Kaiowa e Guarani, estar haku ndo se trata de uma situacdo positiva, “é
a pessoa, as meninas que procuram os homens, que ficam com qualquer um, porque
ndo fizeram o resguardo”. Qualguer um, inclusive ou principalmente, os seres nao
humanos. Haku, € a mulher que ndo sabe esperar o “tempo certo para estabelecer
as relagdes sexuais”, ndo se trata de ser exatamente o tempo em que esta menstru-
ada, pois, nesse momento, a mulher sente “dores, moleza no corpo e na cabeca”,
porque o sangue esta “puxando para descer.” Na reflexdo que Belaunde traz sobre os
postulados de Siskind, acerca dos Sharanahua, hd uma proximidade com a condicdo
vivida pelos Kaiowa e Guarani. Ele afirma que “al llegar la pubertad, los hombres y
las mujeres llegan a la maxima potencialidad de sus sangres, por |6 que estan llenos
de deseos de comery de tener sexo” (BELAUNDE, 2005, p. 64).

E possivel vislumbrar outras maneiras para interpretar a etnografia dos Kaiowa
e Guarani e pensar o haku e percebé-lo como um estado que comporta a poténcia da
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superabundancia, da alteridade, o momento que permite a emergéncia do excesso na
vida social Kaiowa e Guarani. Haku estd relacionado com a teoria do género entre os
Kaiowa e Guarani, segundo a qual os homens precisam se organizar de alguma forma
para manter o controle entre as mulheres, o controle da alteridade radical instaurada
por Mba’ekuaa e Afia desde os tempos miticos e percebida no excesso de sangue
e de fala a partir da criacdo da mulher humana, com rabo, asas e chifres que foram
minimizados pelo sopro humanizador de Pai Kuara, o criador do primeiro homem
humano, o irmdo mais velho dos gémeos miticos (SERAGUZA, 2013). Mesmo assim,
a mulher permaneceu com a marca da alteridade em que fora criada, cujos residuos
deste excesso de alteridade podem ser visualizados a cada lua nova, sua menstruacao.

Afia foi circulado entre os Kaiowa e Guarani como o criador da primeira mulher
humana. A criatura se assemelha ao criador nos excessos de diferenca. Na literatura
etnolodgica kaiowa e guarani, Afig adquire contornos de uma heranca possivelmente
cristd e pode ser encontrado em equivaléncia com o demoénio, a personificagdo/divi-
nizagdo do mal instaurado por Mba ‘ekuaa (Aquele que Sabe) desde a primeira terra
ndo humana. Mba’ekuaa e Afia remetem ao “Outro”, um afim real ou um inimigo real,
condicionante para a criacdo da vida social. O que eles tematizam é a distancia social
necessaria para conduzir o sdcius, uma alteridade radical ou a vida social. A alteridade
oferece uma forma de integrar e um propdsito de amarrar, de convergir e suas manifes-
tacGes sdo percebidas a partir da socialidade com os humanos e outros seres sociais.

Entre as mulheres kaiowa e guarani, o ritual da primeira menstruacdo é acentu-
adamente dedicado ao corpo, inclusive ao sangue. O cheiro das mogas nesse estado
chama a atengdo dos humanos e dos ndo humanos. Para evitar esse alvorogo cosmos-
social, antigamente o resguardo durava dois meses, no periodo entre as duas primeiras
menstruacgdes, em meio ao qual raspavam a cabeca da menina, e a dieta alimentar era
regulada até o crescimento dos cabelos. O controle desse periodo com ervas fétidas
tem a eficdcia de evitar a aproximacdo desses seres ndo humanos, pois as divindades
sdo bonitas e cheirosas, e a menina haku ndo pode estar atrativa nesse periodo.

Os cortes de cabelos eram realizados para evitar os olhares alheios, e a re-
clusdo preservava a menina dos perigos do mundo dos iniciados e transformava os
seus corpos para esta nova condicdo: a de mulher, de corpo fértil, disponivel para
a reproducdo da vida social, ou, nas palavras de Overing (1999) acerca dos Piaroa,
“através da menstruacdo, vista como um processo de expulsdo de forcas femininas
ndo domesticadas, a mulher torna-se poderosamente limpa, tornando-se propria-
mente fértil” (OVERING, 1999, p. 97).
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Entre os Mbya do sul, Clarice Rocha Melo (2008) destaca que “Quando a me-
nina atinge o periodo menstrual, deve-se fazer um resguardo, ficar mais em casa,
fazer siléncio; corta-se o cabelo bem curto; ndo é recomendavel que ela cozinhe ou
prepare qualquer tipo de alimentos; ndo deve mexer com plantas, pois elas mur-
chardo” (MELO, 2008, p. 91), recordando o carater misterioso e questionavel do
sangue menstrual.

Deixar o sangue verter aos olhos, sem o resguardo, é aceitar a condicdao pochy
gue aguarda o “ndoiniciado”. Para Belaunde (2005, p. 19), “la sangre entre los pueblos
amazoénicos relne lo bioldgico, lo mental y lo espiritual”, pois, segundo a antropdloga,
o sangue constitui as esferas da “fertilidade, saude, trabalho, criatividade, bem estar,
religiosidade, identidade pessoal e relagBes interétnicas” (BELAUNDE, 2005, p. 19).
Entre os coletivos estudados, a diferenca ndo se faz gradativa.

A dieta alimentar nesses processos ritualisticos entre os Kaiowa e Guarani se
concentra nos peixes e nos graos; destacam que proporcionam limpeza ao corpo
e disfarcam a mortalidade e a alteridade, veiculada pelo sangue, a que estdo sub-
metidas as mulheres kaiowa e guarani. O peixe é um alimento reconhecidamente
dotado de poténcia positiva entre os Kaiowa; diz-se que é uma comida fria, mboro’y,
sua agéncia é contraria ao que propde Viveiros de Castro (2002) para este alimento
entre os Yawalapiti, forte veiculador de alteridade.

Ao fim do tekoaku as mulheres estariam “fortalecidas”. Na atualidade, observo
que essas praticas permanecem presentes, apesar de realocadas no cotidiano. As
mulheres evitam excessos (trabalhos arduos, passeios, comidas “fortes”), conversas
aleatdrias e excesso de exposicdo durante as “regras” e, ao fim destas, elas entram
no estado tekoro’y, de mansiddo, esfriamento, em que as restricGes sdo revistas
(SERAGUZA, 2013). O cheiro do sangue menstrual adverte aos seres sobrenaturais
gue ai se encontra um corpo suscetivel, haku, que precisa ser esfriado, mboro’y,
disfarcado, protegido com as rezas/cantos, as ervas, os banhos, a reclusdo da vida
social, os interditos alimentares, principalmente no tocante as carnes de caca. O his-
toriador Kaiowa Izaque Jodo (2011) sublinha que os tabus alimentares relacionados
as carnes de caca sdo necessarios, pois possuem coeficientes que potencializam a
desordem na vida social, se consumidos durante o periodo de vulnerabilidade do
corpo, os que assolam as mulheres, como a menstruacdo e a gravidez:

Na concepcdo kaiowa, diversas caracteristicas de doencas sdo provocadas pela
ma exploracdo dos recursos naturais. A carne de animais silvestres também
causa doenca por meio de ojepota (incorporagdo de um espirito), especialmente
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quando a mulher estd em periodo de gestacdo. Algumas carnes ingeridas pela
gestante sao extremamente perigosas para a crianca. Para nao correr esse ris-
co, as mulheres devem seguir as orientacdes dos xamas, pois podem adquirir
doencas transmitidas pela carne de animais de caca. Isso afeta também as
mocgas em periodo de menstruacdo, pois, se desrespeitarem a regra, apds o
parto da crianca, pode ocorrer complicac@es. [...] Cada animal, no conhecimen-
to kaiowd, possui sua regra de consumo para ambos os sexos. Um exemplo é
a capivara, animal que habita em varzeas, beira de cérregos, rios ou acudes.
Quando é perseguida pelo cacador ou por outro animal carnivoro, para fugir
do perigo ele cai na dgua e fica um bom tempo imerso e somente apds alguns
minutos retira da dgua a ponta do nariz para respirar. Segundo as informacdes
dos xamas, no periodo de lua nova, este animal ndo cai na dgua, porque esta é
vista por ele como sangue. Por este motivo, a carne de capivara se torna muito
perigosa para as mulheres kaiowa, devido ao ciclo de menstruacao, que ocorre
na fase de lua nova, causando excesso de fluxo menstrual. O consumo de carne
de animal de caca pelo Kaiowd define o seu bem estar na conduta pessoal. No
entanto, é preciso seguir as regras especificas para ndo provocar a irritagdo do
dono de animal (so’o jara). (JOAO, 2011, p. 39-40).
Ouviem campo que a carne de caca tem um “cheiro forte”, sugerindo seducao
e, assim, pode gerar perigo e, de certa maneira, poder as mulheres. A possiblidade
de doencas nesses momentos de sangue vertido e de circulacdo excessiva e concen-
trada de sangue, nos remete as elaboracdes de Macedo acerca dos Guarani Mbya,
quando afirma que “Diferente dos brancos, no corpo dos Guarani tudo ndo é normal
[...] a pessoa se constitui assim como uma rede de afetos e afeccdes, experimentando
posicdes de sujeito e de sujeitado a desejos e efeitos de outros corpos, dentro e fora

de seu proprio corpo” (MACEDO, 2012, p. 187).

Mas, e quando o Estado ignora os saberes indigenas, os seus modos de circu-
lacdo e transformacdo e faz das reservas indigenas, como no caso da de Dourados,
MS, uma extensdo dos bairros periféricos da cidade, oferecendo uma gama de equi-
pamentos publicos que ndo levam em consideracdo os valores e as configuracdes
sociocosmoldgicas do coletivo? Seria a reserva, um corte na rede de circulacdo e
transformacdo de saberes?

3 OS CORTES DA VIDA EM RESERVA

Se 0 sangue é composto por conhecimento, ele pode ter o fluxo cortado quando
a vida é em Reserva. A proximidade das casas, o amontado de pessoas em poucos
hectares de terra, a escassez de mata, rios e a obrigatoriedade do convivio coletivo
entre kaiowa, guarani e terena, etnias que compdem o cendrio multiétnico da reserva
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de Dourados, geram uma série de processos de desarticulacdo interna que cortam
o fluxo do parentesco, da solidariedade e do ritual. Sendo assim, como controlar os
olhares durante o resguardo, acessar os remédios e evitar o alvoroco cosmossocial
causado pela presenca das trés etnias durante os procedimentos rituais? Ndo é de
se espantar que a alternativa religiosa, em especial as igrejas neopentecostais, seja
amplamente aceita nas reservas do MS e relina participantes das trés etnias.

Se a menstruacdo pode ser percebida como um “marcador etario” do mo-
mento em que se torna mulher, adulta, estando apta a compor o seu proprio “fogo
doméstico”, pode ser percebida entdo como o momento de maturacdo plena da
mulher, o que a habilita a realizacdo de aliangas. Mas como explicar isto ao Estado,
gue imp0e a idade liame de 16 anos para um “relacionamento consentido” entre
homens e mulheres, independente da realizagdo dos rituais e da propria autonomia
na organizacao social indigena, e tem livre acesso as reservas, causando transforma-
¢Oes estruturais na vida dos indios?

As mulheres indigenas sdo parte componente dessas transformacgdes estru-
turais. Enquanto Schaden (1998) sublinhou, no século passado, a cultura guarani
como “marcadamente masculina”, Pereira (2008) afirmou, no presente século, que
os homens kaiowa sdo “condenados a dependéncia” do “fogo doméstico” controla-
do pelas mulheres. Entre os Guarani, refere-se a mulher da casa como che ra taipy
jara, a dona do fogo. As mulheres casadas lideram o controle do “fogo doméstico”,
principalmente a partir da prerrogativa contida no poder de “nutrir” o grupo familiar.
Pressupde-se que quem nutre possui um conhecimento acumulado, como a matu-
ridade expressada por um tamoi e uma jari, um casal de avds e por isso, possuem
autoridade para transmitir os saberes.

Etnografias como a de Schaden (1998), realizada no inicio do século XX,
apontam para a cultura guarani, de maneira geral, como masculina e uxorilocal (o
matrimonio pressupde a vinda do genro para a casa do sogro). Pereira afirma que o
homem é o “articulador da parentela” (PEREIRA, 2004), sendo esta extensa e com-
posta por parentes consanguineos e afins. Entretanto a parentela é dependente da
existéncia do “fogo familiar”, que esta sob a égide da mulher casada, da esposa, da
mae — preferencialmente gorda, forte e sabia (PEREIRA, 2004). Pereira (2004) subli-
nha que a uxorilocalidade é uma politica de producdo da parentela e da sociedade,
em que o casal (pai e mae) e filhas significam mais genros.

O casal é portador de prestigio perante o grupo, é uma heranca césmica, do
Primeiro Pai e da Primeira Mae, e aos Kaiowa e Guarani, € uma obrigacdo seguir e
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“imitar” o exemplo dos deuses, no caso, formando um casal. A conjugalidade, como
um modo ideal datado dos tempos miticos, é bastante apreciada entre esses indige-
nas, assim como, a composicdao de um “fogo doméstico” formado preferencialmente
por um casal, o que sublinha a necessidade da complementariedade nas relacbes
sociais estabelecidas. Entre os Mbya, Elizabeth Pissolato (2012, p. 99) afirma que “a
figura do casal parece ocupar um lugar privilegiado, por ser o lugar por exceléncia
da definicdo de habilidades distintas — generizadas —, que se pdem em relacdo e se
complementam na producdo e reproducdo da vida social”.

A conjugalidade adquire grande importancia na vida social dos Kaiowa e
Guarani. Este é o fator que da pertencimento a um fogo, para o Kaiowa; porisso que
aos solteiros é atribuida a necessidade de aquisicdo de matrimonio para evitar uma
“ruina da vida social” (PEREIRA, 2004, p. 60). Um homem sem uma mulher, e vice e
versa, acaba por cometer deslizes sociais pouco aceitaveis, podendo até tornar-se
antissocial, aos moldes de Afia, principalmente no tocante a economia doméstica,
ao uso e controle do dinheiro ganho para a compra de produtos manufaturados de
consumo no “fogo doméstico”.

Em minha breve atuacdo como assistente na FUNAI (2014-2015), na Regional de
Dourados, uma das pautas que acompanhei foi a de violagdes de direitos de criancgas
e jovens indigenas. Nesse contexto, acompanhei um caso de uma menina que foi
“doada” para uma familia criar, ainda bebé, porque os genitores afirmavam que ela
era bicho, e ndo poderiam cuidar. O ser bicho foi identificado por conta da presenca
de um “rabo” nessa crianca. Ela foi criada por outra familia, ndo consanguinea na
RID, como guacho, filha adotiva, e, apds a sua menarca, se casou com o filho da
“mde adotiva”, este, ja com mais de cinquenta anos, e esta com 14. Ela engravidou.

Durante a pesquisa de campo para o mestrado, ouvi diversas vezes que “As
criangas nascem com rabo, é preciso rezar para cortar”. Esse aspecto da animalidade,
que resiste nas criangas, enquanto ndo pessoas e, de certa maneira, nao humanos,
até que se realize o batismo, é a heranca estética deixada por Afia as mulheres: os
seus filhos sdo fabricados a partir dos excessos da primeira mulher e detém dela um
de seus primeiros atributos, o rabo.

Areza, 0 sopro que sai da boca em formato de canto, é portador de humanidade
e possibilita a sua circulagdo por dentre os corpos das criancas, minimizando a condi¢do
de alteridade herdada das mulheres. Mas ha criancas que crescem com rabo, e corta-
-lo refere-se a concordancia e ao pertencimento as regras da vida social dos Kaiowa
e Guarani, sugerindo, também, outras modalidades de transformacdo nos corpos.
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O rabo é um residuo da alteridade absoluta das mulheres; cortar o rabo
adquire os mesmos efeitos do sopro de Pa’i Kuara na primeira mulher humana,
possibilitando a existéncia de um “oposto equivalente assimétrico” (PEREIRA, 2008;
SERAGUZA, 2013) entre os géneros e minimizando a sua “superabundancia onto-
l6gica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002). “Cortar o rabo” evidencia, entre os Kaiowa e
Guarani, uma perspectiva de continuidade da relagdo com os divinos, pois cortar o
rabo, através da reza/canto, € um procedimento ritual divino necessario para seguir
os preceitos fundamentais da organizacdo social kaiowa e guarani.

Quando, durante a internacdo em virtude da gestacdo, ventilou-se no hospital
que a menina internada era casada com um homem de mais de cinquenta anos, que
a visitava semanalmente na internacdo, o conselho tutelar foi acionado e retirou a
menina do convivio familiar, por afirmar que havia ocorrido um estupro de vulnera-
vel, mesmo com a afirmativa da menina em relagdo a situacdo de conjugalidade que
ela vivia com o homem, e a afirmativa do homem sobre a relacdo mantida com ela.
Ainda assim, o Conselho Tutelar ndo permitiu que eles voltassem a conviver, mesmo
com a intervencdo da FUNAI pré casal.

A vida em reserva é marcada por tensionamentos. Para os Kaiowa e Guarani,
apos o ritual da primeira menstruagdo, a menina ja estd apta para contrair o ma-
trimonio, mas isto ocorre de maneiras diferentes entre a vida em Reserva e a terra
indigena recuperada. Na terra indigena, tem um controle interno das problematicas
maior, o que se difere da reserva, onde esses problemas escorrem pelas brechas dessa
invencdo do Estado que interfere e condiciona o modo de vida desses indigenas e os
obrigam ao didlogo com as agéncias do Estado, que pouco se esforgcam para compre-
ender e respeitar a autonomia desses povos, ja garantidas na Constituicdo Federal
e reforcada com a 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT). E assim, os
pune por ndo compartilhar da légica ndo indigena, como esse caso da menina que,
apos a menstruacao, se disse casada, e foi negado a ela o seu direito de ser.

Em outro momento, acompanhei um caso de acolhimento arbitrario de cinco
criancas da terra indigena de Panambizinho, com a acusacdo de que estavam em
estado de vulnerabilidade por conta do pai e mae vivenciarem uma situacao alco-
olista. Quando fui conversar com a familia, a maior preocupacdo era que uma das
meninas, estava em vias de menstruar pela primeira vez e, portanto, ja estava com
a dieta regulada. A preocupacdo era: “e se ela menstruar, longe de casa?”. Por sorte,
e por atuacdo da equipe da FUNAI e uma forte mobilizacdo da parentela, as criancas
foram desacolhidas em uma semana e puderam voltar ao convivio familiar.
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A mobilizacdo da parentela nesse caso so foi possivel por ndo se tratar de uma
familia de Reserva: moram lado a lado, entre parentes, exercem praticas de solida-
riedade mdtua e mantém muito de seus modos proprios de resolucdo de problemas.
Em Panambizinho, a preocupacdo com os rituais € latente: talvez seja a forma de
agradar os Jara, os donos, e reestabelecer a vida plena no tekoha reconquistado ha
pouco mais de dez anos. Com os parentes mobilizados, em solidariedade, a defesa
da parentela é possivel frente as arbitrariedades do Estado. Diferente da vida em
reserva, onde o estatuto geracional, pds-menarca, circulado pelo sangue foi ques-
tionado pelo Estado, a revelia do discurso dos envolvidos. Isto reitera a ideia dos
modos distintos de vida, e circulacdo e transformacdo de saberes, na reserva, e na
terra indigena recuperada.

Dessa forma, é possivel “levar a sério” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002) os rituais
dedicados ao sangue como “marcadores etarios” (LEVI-STRAUSS, 2010), e o pro-
prio sangue como circulador e transformador dos conhecimentos nos corpos e nas
pessoas Kaiowa e Guarani, em especial das mulheres, em contraste com o Estado
uniformizante, que intervém nas relagdes mais sutis e insiste em tratar os indios,
como pobres em geral.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

O desafio em expor experiéncias que afirmam uma certa atualizacdo da “tra-
dicdo”, se agrega ao desafio na escrita de transmitir o meu olhar como etndgrafa e
como indigenista da FUNAI a época. Parto da prerrogativa de que a etnografia como
método é permeavel para a entrada de outros conhecimentos.

As reflexdes sobre o controle do sangue, sobre a rejeicdo da quentura nos
modos de vida Kaiowa e Guarani sugerem que estas desencadeiam processos de
transformacdo que vao ao encontro de modos de vida muito intensos que extrapo-
lam, gerando o que Schaden (1998) chamou de estados de crise, ou o Tekohaku aqui
problematizado. Nessas condicdes, o sangue menstrual, marcador do tekohaku, é aqui
pensado a partir de suas consequéncias cosmoldgicas e de seus afetos provocados.

Outros momentos do tekohaku sdo muito instrutivos para perceber esse mo-
mento de crise. A intensidade dos cuidados, da observacdo desses cuidados nesse
periodo ocorre muito em func¢do das diferenciacGes sociais que existem entre as
préprias familias, sempre se observa ao menos uma coisa durante esses rituais. A
intensidade da coisa observada, a intensidade do cuidado vai ao encontro da expec-
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tativa da familia em relagdo a norma, importante para diferenciacdo social. Nao esta
relacionado somente na vida em reserva, pois os dados histdricos e etnograficos da
regido apontam que isto sempre existiu, contrariando a percepcdo do ymaguare, o
tempo antigo, como ideal, por ter o tipo de vida social mais associado a pratica. Isto
traz para o centro das preocupacdes a necessidade de etnografias sensiveis para a
heterogeneidade nas familias e suas séries de praticas relacionadas, e que, de fato,
nem sempre foi bem assim. Ndo se trata somente de etnografar, mas importa extrair
dessas diferenciacées as implicagcdes que isto tem para a vida social.

Em muitos casos, os processos de desarticulacdo interna promovidos pelo
Estado, seja nareserva ou naterra indigena recuperada, resultam em violéncias mul-
tiplas que sdo conectadas pelas pessoas kaiowa e guarani em geral como a auséncia
dos procedimentos rituais durante o tekohaku. Em conversa com o historiador kaiowa
lzaque Jodo, ele afirmou que o resguardo da mulher existe como parte de um pro-
cesso para a vida futura para obter o bem-estar, para a concepcgao de criancgas, para
a vida adulta e para manter-se em bom estado de salde, para um envelhecimento
manso, como deve ocorrer entre os Kaiowa e Guarani.

Isto sugere uma atualizacdo da relacdo da violéncia, estupros cometidos por
indigenas, suicidios entre os indigenas com a auséncia de procedimentos rituais entre
as mulheres e entre os homens da realizacdo do ritual do kunumi pepy, que coloca
o tembekua nos meninos através de perfuracdo labial. Entretanto, mesmo os rituais
nao ocorrendo com a mesma intensidade, ha outras formas atuais para transmitir e
circular esses conhecimentos. Sem acessar tais saberes, sem o controle do fluxo do
sangue, a pessoa fica vulneravel a acdo dos humanos, do Estado e de outros seres
sociais, a cometer atitudes violentas na vida e nas sociedades por onde circulam.

Os conhecimentos mobilizados nesses rituais de controle do sangue estdo
conectados as redes de relagGes que compdem corpos e pessoas entre os Kaiowa
e Guarani e ativam modos de circulacdo, de transformacao de saberes que se reali-
zam no corpo, feixe de relacdes e de transformacdes na vida amerindia. Mas esses
conhecimentos e sua circulacdo dependem das condigBes disponiveis para se viver,
0 que se agrava vertiginosamente com o desrespeito por sua organizagdo social,
cosmoldgica, seus modos de criar as criancas, a falta de terra, o confinamento nas
reservas e os despejos de terra violentos; todos organizados pelo Estado.
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APRESENTAGAO

Francisco Fernandes Sanchez nasceu em Bejar, na Espanha, aos 04 de abril
de 1891. Nessa cidade natal, frequentou o colégio salesiano e, em 1919, entrou no
noviciado para se fazer salesiano. Optou pela vida salesiana laical. Era de uma inte-
ligéncia avantajada e isso se mostrou, sobretudo, pela sua facilidade em escrever
artigos dos mais diversos.

Em 1922 segue seus ideais missionarios, rumando para as Missdes de Mato
Grosso. Depois de uma decepcdo, fica um ano em Corumbad e segue no ano seguinte
para Meruri. Professor na escola, maestro de musica, meteorologista e agricultor, eis
suas atividades. Procurando, em sentido missionario, um campo mais compromissado,
oferece-se para integrar o grupo de aproximacdo dos terriveis indios Xavante, grupo
este chefiado pelo Pe. Hipdlito Chovelon. Corre o ano de 1937. Com sua facilidade de
escrever, acompanhou essa expedicdo, registrando em didrio toda a aventura. Temos
assim detalhes peculiares que ndo constam nos relatdrios oficiais do Pe. Chovelon.

Em 1950 integra a comunidade de Xavantina, junto ao Pe. Colbacchini e Pe.
Pedro Sbardellotto, onde novamente dirigem seus esforcos a aproximacao e pacifica-
cdo dos Xavante. Nisso |lhe foram Uteis seus conhecimentos rudimentares da lingua
Xerente. Este contato bem sucedido deu-se aos 29 de janeiro de 1951.

Em 1955 destina-se a nova comunidade missionaria entre os Xavante na missao
de Santa Terezinha. Faz de tudo ao seu alcance para a concretizacdo da atividade
missiondria naquela situacdo pioneira. Tem facilidade de se integrar entre os indios
e assim estabelecer um didlogo proveitoso.

Tendo sido abandonada aquela missdo, ele continua, em Sangradouro, suas
atividades entre os Xavante que para |13 se dirigiram em 1956.

! Universidade Catdlica Dom Bosco, Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Brasil.
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L3 o encontreiem 1972 com suas limita¢des, por sua saude enfraquecida,
mas assistido com muita dedicacdo por varios Xavante. A surdez lhe limitou
muito a comunicagdo, mas fato é que os meninos Xavante que ndo falavam
portugués, o entendiam e lhe passavam as noticias.

Em 1974, como a saude dele exigiu melhores cuidados, foi transferido
para Coxipd da Ponte, onde, longe dos Xavante, chegou a falecer aos 23 de
dezembro de 1977, com 86 anos de idade.?

Pe. Georg Lachnitt

DESCRICAO E PLANO DO MANUSCRITO

O texto manuscrito, da autoria do Mestre Francisco Fernandes, estd em
caderno espiral, quadriculado com as folhas ja amareladas pelo tempo. E de
capa de papeldo de cor cinza na frente, 225x155 mm, e desprovido de capa
apos a ultima folha. A numeracao, feita pelo autor do manuscrito e o caderno,
comega na pagina 21 e vai até a pagina 64. Os nUmeros estdo no canto superior
esquerdo da pagina. Apenas a frente da pagina é numerada, o verso ndo. Na
transcricdo eu numero o verso para facilitar sua identificacdo no manuscrito.
O texto vai da pagina 21 a pagina 43. As demais pdginas estdo em branco. A
pagina 43 esta solta; a tinta é violacea de caneta esferografica. A caligrafia é
miuda e bastante legivel.

O “Plano” é deduzido pela leitura do manuscrito, os titulos sdo do autor,
eu apenas os numereide 1 a 6.

O titulo que o autor dd ao seu relato E: “Aventuras Xavantecas da Miss&o
Salesiana de Mato Grosso no Rio das Mortes”.

Inicio do manuscrito, p. 21 até a p. 33v (= verso)

INTRODUCAO

1. Aventura do massacre do filho de Raimund&o Pereira.

2. Como a fazenda feliz do Sr. Franklin ficou triste.

2 Estas informacOes foram tiradas da "Carta Mortuaria" escrita pelo Pe. José Corazza, aos 12
de margo de 1978.
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3. Os verdadeiros pastores dao a vida por suas ovelhas.
4. 12 encontro amistoso no ano de 1937

5. Descri¢do da 22 expedicdo — 1938 — da qual tomei parte apesar dos
repetidos ataques de malaria.
Desloquei para o final deste arquivo a nota (1) que estd na Ultima pagina
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A construcao da identidade guarani no periodo colonial

Celuniel Aquino Valiente!
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1 INTRODUCAO

Sou pesquisador indigena da etnia Kiowa e Guarani da Aldeia Amambai, MS,
considero-me Kaowa e Guarani, pelo motivo, de meu pai se auto identificar como
Guarani e a minha mae como Kaiowa. O presente artigo parte de uma reflexdo em
torno das denominacdes e identificacdes que originaram e instituiram-se no periodo
colonial e, no atual momento, encontra-se presente como caracteristico principal
como denominacdo e identificacdo de varios grupos indigenas que se encontram
ndo so nas aldeias reservas como em varias comunidades tradicionais indigenas de
Mato Grosso do Sul. A reflexdo comeca a partir de um momento que eu reflito sobre
a propria denominacdo do meu grupo social, ou seja, 0 nome Guarani e Kaiowa. A
sua origem e a afirmacdo de auto identificacdo dos grupos através dessa denomi-
nacdo. Percebi essa questdo, quando desenvolvi a pesquisa na Iniciagdo Cientifica,
ao entrevistar varios ancidos ou mais velhos da comunidade e esses questionando
essas nomeacoes e caracteristicas de sua etnia. O discurso aqui proposto é provisorio
e aberto a comunidade académica, seja indigena ou ndo, uma proposta de reflexdao
em torno a denominacdo de determinado grupo social indigena ou o proprio pes-
quisador indigena refletir sobre a nomeacgao étnica do seu grupo.

Antes de tudo, nesta introducdo vou apresentar e contextualizar os Guarani e
Kaiowa no Mato Grosso do Sul.

No que diz respeito ao estado de Mato Grosso do Sul, a atual distribuicdo es-
pacial das sociedades indigenas residentes nesse territorio deve ser pensada a partir
das politicas indigenistas que surgiram ao longo dos séculos XIX e XX, sem esquecer
gue, muitas vezes, as frentes de expansdo econOmicas avancaram a revelia dos
parametros legais. Diante disso, torna-se relevante discutir sobre a instituicdo das

! Universidade Federal da Grande Dourados, Dourados, Mato Grosso do Sul, Brasil.
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fronteiras, a colacdo de limites sob as terras reservadas aos indigenas, levando-se
em conta a posicdo do Estado e o seu projeto integracionista.

Os governos imperial e republicano, enquanto promotores ou apoiadores dos
projetos de exploracdo e colonizagdo das terras kaiowa, agiram na contramao
da legislacdo vigente. Em terras sul-mato-grossenses, este foi o principal recur-
so para garantir a ampliacdo e a posterior manutencdo da faixa de fronteira,
definitivamente conquistada através da guerra entre Brasil e Paraguai, levando
a sistematica expulsdo dos indios que nela viviam. (VIETTA, 2013, p. 31).

As reservas dos Kaiowa e Guarani foram delimitadas no século passado através
de projeto do governo federal. Elas foram criadas pelo Servico de Protecdo aos indios
(SP1)? entre 1915 e 1928, nos atuais municipios de Dourados, Caarapd, Amambai,
Tacuru, Paranhos, Japord e Coronel Sapucaia. Nesses municipios criaram-se as reser-
vas e, desse modo, agregaram no mesmo espaco uma heterogeneidade de grupos
indigenas espalhados pelo Estado de Mato Grosso do Sul, expulsando-os de suas
terras tradicionais. O objetivo do SPl era aldear e, assim, integrar a sociedade nacional.

Reconhecimento, que evidencia, ndo dos direitos que detinham de seu territé-
rio. Foi apenas uma forma de agrupa-los, ladea-los, para, aos poucos, integra-los
a sociedade brasileira. Estrategicamente o fizeram préximo a vilarejos, que na
época estavam se formando. Ademais, cumpriam-se a missao de liberar as terras
necessarias para os colonos e pecuaristas, que chegavam de todas as partes.
(Integrantes de equipe do Conselho Indigenista Missionario [CONFLITOS...,
2000, p. 60]).

Ndo tendo recursos para sobreviver dentro dos confinamentos, varias pessoas
safram da reserva em busca de alimentos e outras necessidades. Entre as décadas de
1880 e 1940, a Cia. Mate Laranjeira atuava fortemente na regido com a exploracdo
da erva-mate.

A auséncia de uma politica indigenista voltada, de fato, para o atendimento do
conjunto desta populacdo e a crescente reducdo de suas terras, restringindo
cada vez mais a producdo econdmica familiar, levou um grande numero de
familias indigenas para o interior de fazendas ou acampamentos ervateiros,
trocando moradia por trabalho arduo ou pela escravidao por divida. O exemplo
da Cia Matte Larangeira é o mais emblematico na geracdo desta e de outras
transgressdes no trato da questdo indigena. (VIETTA, 2013, p. 42).

2 E 0 6rgdo, criado em 1910, que se encarregava de regulamentar a questdo indigena antes da Fun-
dacdo Nacional de indio (FUNAI).
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Essa instituicdo, através da aliangca com o Estado, detinha um controle
muito forte sobre os trabalhadores. A prépria empresa criou uma milicia para
detencgdo e punigdo com a violéncia e a morte de quem se propunha a desafiar
o seu poder. Um grande numero de indigenas sofreu com os atos violentos
praticados por essa milicia. A reserva foi organizada a partir da administracao
feita por érgdos exteriores (SP1). Durante essa administracao, foram instituidos
os cargos de chefe do posto e de capitdo®. Este Ultimo fazia o papel de policia
no interior da aldeia, sendo ele encarregado de manter a ordem e disciplina
entre as varias familias. O problema da “administragcao” interna das aldeias &,
para os estudiosos dos Guarani Kaiowd, um dos principais problemas trazidos
pelo aldeamento/confinamento.

Como administrar uma populacdo cada vez mais numerosa, resultado,
em grande parte, da sobreposicdo de grupos familiares diversos dentro
de um espaco geografico cada vez mais limitado e com recursos também
cada vez mais reduzidos? Emerge ai, com forga, a figura dos capitdes e
os problemas que enfrentam em seu trabalho. Cabia-lhes, sob a ¢tica
do SPI (Servico de Protecdo aos Indios) e da FUNAI (Fundacdo Nacional
do Indio), a tarefa de coordenar, articular e controlar o conjunto da po-
pulacdo indigena de cada reserva. Eram, sob a dtica do SPI, instrumento
fundamental e necessario na tarefa de controle dos indios, na obtencao
da sua almejada civilizacdo, entendida fundamentalmente como inte-
gracdo na economia regional. (BRAND, 1993, p. 70).

Desde o periodo colonial, os colonizadores interpretaram negativamente
a organizacdo dos povos originarios. Para eles, o espaco ocupado pela popu-
lagdo nativa era visto como ndo definivel, incerto, incompreensivel e obscuro.
Conforme Maldi (1997), o colonizador tinha projeto cujo sentido ou objetivo
era o de transfigurar esse imenso territério em aceitdvel, conforme, na ética
dos europeus. Diversos pontos negativos, em relacdo aos povos indigenas
estavam presentes nos discursos preconceituosos que se originaram no
colonialismo.

No discurso oficial do século XIX sobre a questdo indigena, a visdo do
espaco é ainda de imensiddo, no sentido de que o indio é por exceléncia
“errante” e “ndmade”. O nomadismo sempre foi visto como caracteristico

~

* 0 termo “capitdo”, de carater militar e fortemente hierdrquico, foi abolido oficialmente em
2008, sendo substituido pela palavra “lideranca”. No cotidiano, porém, os habitantes da aldeia

Amambai continuam utilizando a expressdo “capitdo” para se referir ao ocupante dessa funcao.
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da barbarie, e oposto ao sedentarismo, condicdo indispensavel para a
civilizacdo. (MALDI, 1997, p. 210).

No ponto de vista do colonizador, a populagdo nativa era fundamental
como mao de obra, mas, por outro lado, constrdi-se um projeto de tentativa
de exterminio de sua religido e costumes a fim de se propor outra forma de
“integra-los” a civilizagao.

A partir da atuacdo continua do Estado, as concepc¢bes do territorio in-
digena passam a ser eminentemente uma questao juridica. A discussdo passa
a ser centrada no direito, na ideia de uso, de posse, de ocupacdo e de perten-
cimento (MALDI, p. 109, 1997). Atualmente, o principal foco dos movimentos
indigenas é a demarcacdo de territorio. Uma professora, representante de Aty
Guasu*, Valdelice Veron, afirma que “a terra para nés indigenas é a esséncia da
vida, é sagrada para nés”°. Ela debateu os direitos indigenas e a remocdo dos
Guarani/Kaiowa de seus territorios tradicionais, assim como os direitos que
foram violados no século passado. Veron afirma ainda que existe uma distincdo
entre terra indigena e reserva indigena. A reserva indigena, segundo ela, é
um confinamento, onde os Guarani e Kaiowa foram levados ndo por vontade
propria, sendo mantidos nesse espaco isolado e limitado com a intencdo de
suaintegracao a sociedade nacional. Tal definicdo ndo se distingue da defini¢do
de Brand (1993) sobre o conceito confinamento. O territério tradicional dos
indigenas, por sua vez, seria onde 0s Guarani e kaiowa viviam antes de serem
removidos e levados para a reserva. Nesse espaco, eles viviam com relativa
autonomia e de acordo com suas proprias normas de convivio.

Durante a palestra citada, Veron proferiu a seguinte frase: “fomos joga-
dos na reserva, ali foram trazidos para nds a catequizacdo e a escola, é uma
escola integracionista, uma escola para deixar de ser indio”. Para se pensar as
transformacdes culturais, a questdo é colocada nesta direcdo: quando foram
trazidos de fato para a reserva, como os Guarani e Kaiowa construiram sua
cultura e o seu modo de ser na reserva? Em uma entrevista, o antropdlogo

* A sua traducdo em portugués: “Grande Reunido”. E uma assembleia Guarani/Kaiowa de
Mato Grosso do Sul, um movimento que discute varias dimensdes como educacgdo, direito e,
principalmente, a questdo fundiaria.

° Fala proferida, em um GT, pela professora Valdelice Veron, representante de Aty Guasu, entre
os dias 13 e 14 de novembro de 2015, no VIl Encontro Estadual de Académicos Indigenas de
Mato Grosso do Sul.
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Guarani Kaiowa Tonico Benites afirma que:

O Mato Grosso do Sul tem a segunda maior populagao indigena do Brasil [em
primeiro lugar vem o Amazonas]. Sdo 77 mil indigenas, cerca de 47 mil apenas
Guarani kaiowa, concentrados no sul do Estado, na fronteira com o Paraguai. O
principal problema é a disputa pela terra, que ja € demandada ha muito tempo.
Frente a demora na regularizacdo dos territérios, os indigenas reocuparam uma
parte. (BENITES, 2015)°.

Os conflitos pela terra sdo constantes na regido de Mato Grosso do Sul. Os
povos indigenas reconhecem que seus direitos estao sendo violados e lutam para
reivindica-los. Segundo Benites (2015), a reserva é uma politica indigenista, que foi
institucionalizada a partir do olhar dos colonizadores. Conforme afirma Maldi, os
povos nativos eram vistos como desorganizados, por isso propde-se a criacao de
reservas como projeto de civilizagao e de integracdo, ou seja, para organizar a partir
do ponto de vista de organizacdo dos colonizadores.

Depois do sarambipa-esparramo (a dispersdo de diversas familias depois do
aldeamento)’, os Guarani Kaiowa de Mato Grosso do Sul constituiram uma nova
forma de se organizar socialmente na reserva. Pereira (2007) descreve como se
territorializavam os Kaiowa antes do aldeamento.

Antes da ocupacdo colonial, a popula¢do kaiowa se territorializava de acordo
com: a) a disponibilidade de locais considerados apropriados, por comportarem
recursos naturais para o estabelecimento da residéncia, pois, como disse o
lider politico de uma reserva, “antigamente o indio sempre procurava o lugar
bom para morar, onde tinha mato bom, dgua boa”, ou seja, hd um conjunto de
fatores ecoldgicos influenciando tal escolha; b) o local estar livre de ameacas
sobrenaturais, como espiritos maus ou mortos ilustres recentes; c) a proxi-
midade de parentelas aliadas, com as quais era possivel fazer festas e rituais
religiosos, sendo a rivalidade com os vizinhos um acontecimento suficiente
para provocar a migracdo; d) a capacidade da cabeca de parentela e do lider
da aldeia de conduzir eficazmente a vida comunitaria, ou seja, de demonstrar
habilidade para unir os parentes e resolver problemas de convivéncia entre os

¢ Professor Tonico Benites, Guarani-kaiowa nascido na aldeia Sassord, em Tacuru, MS, e pdés-doutorando
em Antropologia pelo Museu Nacional da UFRJ (Universidade Federal do Rio de Janeiro). Entrevista
concedida a Paula Bianchi, no dia 23/11/2015. Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/
ultimas-noticias/2015/11/23/os-indios-que-vivem-em-reservas-estao-confinados.htm>.

’Brand afirma que: “O termo esparramar (sarambipa) foi amplamente empregado pelos informantes
indigenas para caracterizar o processo de destruicdo das aldeias e o desmantelamento das familias
extensas em fungdo do desmatamento. E o processo de dispersdo que precede o confinamento no
interior das reservas” (BRAND, 2001, p. 82).

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 167-184, maio/ago. 2017 171



Celuniel Aquino VALIENTE

fogos domésticos; e, ainda, e) a incidéncia ou ndo de doencgas ou mortes repen-
tinas provocadas por causas consideradas ndo-naturais. (PEREIRA, 2007, p. 6).

De acordo com tal pensamento, a reserva pode ser considerada um novo espaco
de producdo das relagBes e das identidades sociais. Pereira prefere definir a reserva
como a drea de acomodacdo. A drea de acomodacdo é a expressao dos aspectos da
configuracdo social surgida na reserva.

A opc¢do pelo conceito de drea de acomodacdo se deu por acreditar que ele
permite expressar aspectos importantes da dimensdo espacial, econémica,
politica e principalmente cultural das figurag®es sociais kaiowa desenvolvidas
nas reservas. Isto porque, na situacao de reserva, os Kaiowa passam a mobilizar
todos os referenciais disponiveis no sentido de gerar formas organizacionais
capazes de tornar vidvel a sobrevivéncia fisica e a construcdo de figuracdes
sociais que, de alguma maneira, assegurem a continuidade de sua formacao
social. (PEREIRA, 2007, p. 7).

Na reserva, ou seja, na area de acomodacdo, ocorrem interagdes constantes
entre familias com estilos de vida diferentes e que, anteriormente, ndo mantinham
uma relacdo de proximidade.

A figuracdo social articulada na reserva passa a reunir comunidades que antes
ndo interagiam em carater permanente. Isto gera uma série de problemas orga-
nizacionais novos, para os quais o modelo de organizagdo social até entdo pra-
ticado nem sempre dispunha de instrumentos apropriados para dar respostas
imediatas. Além disso, passa a incluir sujeitos sociais pertencentes a sociedade
nacional, muitas vezes na condicdo de representantes de suas instituicdes, o
gue constitui a drea de acomodagdo como um cendrio multiétnico de interacdo
permanente. (PEREIRA, 2007, p. 8).

O superpovoamento da reserva acaba, nesse sentido, ocasionando diversas
disputas e relacdes de conflitos.

A colonizacdo europeia ao longo do continente americano, ocorrida entre os
séculos XV e XIX, produziu uma forma especifica de mentalidade, especialmente
um tipo de conhecimento sobre o Outro, denominado de colonialidade. Conforme
afirma Anibal Quijano (2005, p. 117), “a América constitui-se como o primeiro
espaco/tempo de um padrdo de poder de vocagdo mundial e, desse modo e por
isso, como a primeira identidade da modernidade”. Ancorado no poder dos coloni-
zadores sobre os colonizados, a colonizagdao do continente produziu determinadas
formas de classificacdo (indio, negro, mestigo, europeu etc.) que foram — e ainda
sdo — essenciais para se pensar as relagdes sociais nesse contexto. No entanto,
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mesmo o fim oficial do periodo colonial, ou seja, os processos de independéncia
dos paises que estavam sob o julgo de paises europeus, ndo foram capaz de causar,
necessariamente, o fim da mentalidade colonial. De acordo com Quijano, mesmo
apo6s a independéncia, o pensamento colonial permaneceu colonizando as a¢des
gue diversos grupos sociais.

Nesse sentido, a colonialidade é um jeito de ser que inferioriza o Outro, que
categoriza o Outro sempre a partir da auséncia ou da inferioridade. Exemplificando,
a colonialidade é o pensamento que sustenta a crenca de que o branco é melhor
que indigena. E a crenca, entre os colonizados, de que o Outro é mais sabio, a crenca
de que a comida do Outro € mais gostosa, a lingua do Outro é mais bonita, a igreja
do Outro é mais santa, ou seja, o de fora € mais e o do dentro € menos. Resumindo,
sob a ética do pensamento colonial, o branco é futuro/progresso/desenvolvimento
e as sociedades indigenas, passado/atraso/retrocesso.

Tentando fornecer subsidios para o entendimento da construcdo desse saber/
mentalidade colonial, o artigo pretende esbocar uma andlise acerca de como se
construiu, ao longo do periodo colonial, uma identidade “guarani” entre as socieda-
des indigenas que hoje habitam o estado de Mato Grosso do Sul. Através do exame
da bibliografia sobre o tema, percebeu-se que a construcdo, material e simbdlica,
de grupos sociais que se identificam (ou sdo identificados) como “guarani” somente
pode ser compreendida por meio da andlise das experiéncias coloniais que tentaram
uniformizar e subalternizar sociedades culturalmente heterogéneas. O que aqui con-
ceituamos de periodo ou sociedade colonial ndo é um quadro monolitico, mas abriga
uma grande heterogeneidade social, tanto espacial como temporalmente. Porém,
tomamos a ideia de col6nia como referéncia pois ela é essencial para refletirmos sobre
a experiéncia de construcdo de determinadas identificacGes que serdo aqui abordadas.

2 GUARANI FALANTES NO PERIODO COLONIAL

Durante o periodo colonial, diversos cronistas europeus produziram relatos
acerca dos povos falantes da lingua guarani, sendo que essas descri¢cdes transforma-
ram-se em formas de classificacdo e caracterizacdo dessas populagdes. Tais cronistas
escreviam cartas sobre os nativos americanos a fim de levar informacdes para a
Europa sobre a ocupacgdo dessa vasta regido. Exemplos sao a carta de Luis Ramirez
(1594); a carta de Padre Alonso Barzana (1594); Padre Antonio Ruiz de Montoya
(1639); Diego Garcia; Pero Lopes de Souza; Alvar Nufies Cabeza de Vaca entre outros
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cronistas que descreviam os povos nativos. E justamente no periodo colonial que se
construiram diversas identificacSes e significados que caracterizavam as populacdes
nativas através desses relatos etnograficos. Na atualidade, encontram-se diversos
livros e artigos que discutem as descricdes produzidas durante o periodo colonial,
principalmente pelos antropdlogos e historiadores. Muitas vezes, a finalidade dos
pesquisadores dessas dreas é justamente superar essas teorias que se fundamenta-
ram nesse paradigma colonial.

O livro Reducgdes Jesuitico-Guarani: espago de diversidade étnica, do historiador
André Luis Freitas da Silva, analisa a situacao dos Guarani falantes no periodo colo-
nial, as diversidades étnicas e os seus contatos com os colonizadores. Esse trabalho
contribui muito para compreendermos as origens das identificacGes e significacbes
Guarani nesse contexto. Outra pesquisadora desta area é Graciela Chamorro. O
trabalho dela vem contribuindo bastante em torno desta area desde inicio da sua
producdo cientifica. O seu livro Historia Kaiowd (2015) é uma grande contribuicdo para
compreendermos a situacao atual dos Kaiowd. Chamorro estuda profundamente as
populacdes que hoje se situam no Sul de Mato Grosso do Sul, tentando ao maximo
compreender as realidades e as histdrias desses grupos.

Antes da chegada dos conquistadores europeus, povos indigenas viviam dis-
persos nessa vasta regido do Brasil, geralmente construindo seus espacos de moradia
nas margens dos rios. Os povos nativos possuiam pluralidade étnica, com culturas e
linguas diversas. No que diz respeito ao Guarani falantes, uma das principais susten-
tacBes desse grupo seria o cultivo de milho, além da pesca, da caca e da agricultura
de coivara (uma técnica de plantacdo onde, primeiramente, derrubam-se as arvores
e depois queimam o espaco para se poder plantar). Devido isso, muitos estudiosos
afirmam que, possivelmente, os Guarani sdao de origem amazdnica. Por fatores como
busca de melhores condic¢Ges de vida (cultural e ambiental), teriam migrado para o sul.

Os indios Guarani foram e sdo excelentes agricultores. Estes cultivavam prin-
cipalmente o milho, base de sua dieta alimentar. Eram eficientes no cultivo
e tecelagem do algodao silvestre, matéria-prima para a confeccdo de redes
e vestimentas. Produziam ainda uma diversificada colecdo de recipientes de
ceramica, utilitaria e ritual, ricamente decorada, utilizada inclusive para o se-
pultamento de seus mortos. (MARTINS, 2002, p. 41).

Ndo ha nenhuma duvida de que os Guarani falantes ja se situavam anteriormen-
te a chegada do conquistadores europeus nessa vasta regido que hoje conhecemos
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como a fronteira entre Brasil e Paraguai.

A presenca indigena na regido onde esta inserido o atual estado de Mato Grosso
do Sul é sem duvida muito anterior a passagem dos primeiros conquistadores
europeus pelo lugar. Mas é muito pouco o que sabemos desses indigenas.
O que sabemos sobre essa épocas mais remotas provém de duas ciéncias:
arqueologia, que estuda a existéncia humana no tempo a partir de vestigio da
cultura material, e a Glotocronologia, que estuda a separacdo temporal entre
linguas emparentadas.

[...] ndo se pode afirmar com seguranca que os Kaiowd e Guarani contempo-
raneos sejam descendentes diretos dos povos da tradicdao “Tupiguarani”. E
mesmo se assim fosse, é necessario considerar que existem —durante os 1500
anos de separagdo entre os antigos ceramistas e 0s povos atuais —uma enorme
profundidade histérica, com todas as mudancas possiveis de ocorrer durante
esse longo periodo. (CHAMORRO, 2015, p. 49-50).

Estudos arqueoldgicos sugerem que os antepassados dos Guarani comegaram a
ocupar o Sul e o Sudeste brasileiros muitos anos antes de os portugueses e espanhdis
aportarem no Novo Mudo e tornarem-no semelhante ao Velho (SOUSA, 2004, p. 30).
Durante o periodo colonial, através de guerras e da transmissdo de doencas, a colo-
nizacao europeia acabou por dizimar os Tupi Guarani e outros grupos indigenas. No
interior dos Guarani falantes existem diversas designacdes. Somente na atual regido
do estado de Mato Grosso do Sul, temos os Kaiowa, Mbya e Nahndeva. Entretanto,
no periodo colonial existiam Chiriguano, Carijé ou Cario, Mbyasd, Tobati, Itatim e
Tape. Na regido da atual Bacia Hidrografica do Rio Prata, em suas margens, habitavam
diversos povos que falavam o Guarani, mas com estilos de vida bastante distintos.

3 QUEM SAO OS GUARANI NO PERIODO COLONIAL?

Conforme citado acima, existem varios relatos sobre os Guaranis feitos por
diferentes cronistas. Neste presente tépico discutiremos esse tema a fim de tentar
mostrar como eram identificadas as populacGes nativas que se situavam no atual
estado de Mato Grosso do Sul. Em 1528, foi encontrado pela primeira vez o termo
guarani, que foi a denominacdo dada as popula¢des que habitavam a atual fronteira
entre Brasil e Paraguai. Estava presente exatamente na carta de Luis Ramirez endere-
cada ao seu pai, que havia permanecido na Europa. Nessa carta foram identificadas
diversas populacdes classificadas sob o rétulo de guarani. Os colonos acreditavam que
era um povo que compartilhava a mesma lingua e algumas caracteristicas culturais uns
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com outros. Segundo Montoya, a palavra “guaryni” significa guerra, sendo “aguaryni”
o mesmo que guerrear (FEITAS DA SILVA, 2012, p. 38). As supostas caracteristicas de
agressividade e de propensdo a guerra teriam levado os europeus a classificarem
essas populacdes por meio do termo “guaryni”. E a partir dessa palavra que se passa
a determinar todos os habitantes existentes nesse territério.

Nesse sentido, diferentes grupos étnicos passaram a ser apontados pela mesma
nomeacao, especialmente a partir da sua lingua, mesmo possuindo estilos de vidas
ou habitos distintos.

Conforme Bartomeu Melia, guaryni possivelmente era uma autodenominacdo
desses indigenas das ilhas que se generalizou para outras populagdes como
lingua e caracteristica socioculturais semelhantes. Tal como os Carijé contatados
na llha de Santa Catarina e que serviram de interpretes para os espanhdis em
suas viagens de reconhecimento. (FREITAS DA SILVA, 2013, p. 38).

Nesse periodo, os viajantes cronistas enxergavam os guaranis cComo guerreiros,
0S gquais permanentemente buscavam ampliar seu territdrio, conquistando e domi-
nando outros grupos étnicos e concebendo-0 como 0s seus escravos ou guerreiros.
Outra informacdo importante sobre os guarani é a sua demografia. Eles sdo caracte-
rizados como uma populagao ampla e que se situava em um extenso territério. Esses
dados estabelecem a configuracdo de uma populacdo homogénea culturalmente,
esparramada através de um vasto espaco geografico. Numerosos pesquisadores
chegam a afirmar que, devido a expansao territorial e cultural dos guaranis, houve
uma “guaranizacdo” ao longo desse territorio.

Entendemos que a guaranizacdo € uma das concepg¢des que se apoia em
conceitos como o de aculturagdo, os quais pensam o encontro entre duas culturas
diferentes como um movimento onde uma delas tende a subsumir completamente
a outra.

Ou como observou Carlos Rodrigues Branddo quando discutia questdes ligadas
a identidade e etnia: “Aculturacdo é o nome do processo através do qual cul-
turas intercambiavam “tracos” e “complexos” culturais, de tal sorte que os de
uma delas, mais forte, mais impositiva, envolviam os da outra e do encontro
surgia uma nova cultura”.

Branislava Susnik indiretamente ja havia questionado a guaranizacdo dos
Chiriguanos ao elaborar um trabalho sobre cultura material indigena, em que
observou que no caso das populagdes de Chiriguanos, por mais que eles sigam
pautas tradicionais Guarani, eles também reproduzem pautas de influéncia
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arawak e andina e “esto puede observar se tambiénen La alfareria”. (FREITAS
DA SILVA, 2013, p. 40).

Essa é uma direcdo de sentido Unico; aquilo que se absorve de certa populagdo
em desvantagem de outras, de modo que, na jun¢do de distintas culturas, ndo exis-
tisse trocas, didlogos e intercambio culturais. De tal maneira que qualquer contato
transformasse os grupos todos em Guarani.

Podemos afirmar que os colonizadores, na sua busca por conquista de territo-
rios, comecaram a classificar as popula¢des que encontravam ao longo do seu vasto
empreendimento. Anomeacao de grupos indigenas segue exatamente, nesse sentido,
o ponto de vista que os conquistadores detinham sobre aqueles grupos. Segundo
Pierre Bourdieu (1989), a luta entre diferentes grupos sociais ocorrem através de
disputas politicas que, na maioria dos casos, extrapola a questdo material, acabando
sempre por envolver uma dimensdo simbdlica. Essa Ultima, por sua vez, é designada
por ele como uma disputa em torno da classificacdo do mundo social. Ela se constitui,
em outras palavras, na percepcdo e na realidade. De acordo com ele, as formas de
distincdo social sdo construidas a partir de praticas sociais que expressem principios
de diferenciacdo. No entanto, tal construcdao nao se efetua de maneira simétrica,
uma vez que determinadas categorias detém o poder simbdlico de “constituir o
dado pela enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a
visdo de mundo, e deste modo, a a¢do sobre o mundo” (BOURDIEU, 1989, p. 14).
Toda luta politica, portanto, envolve uma disputa pelo poder de representacado, pelo
reconhecimento das formas de representacdo legitima e pelo controle simbdlico do
agendamento. Ela é, portanto, uma luta pelo poder de nomeacado, classificacdo e
categorizacdo dos temas. Estabelecendo padronizacdes socioculturais fixas, sem levar
em conta a diversidade cultural prépria desses povos, os colonizadores passaram
a fornecer os significados através do quais as populacdes indigenas deveriam ser
compreendidas, ou seja, exerceram seu poder simbdlico de impor uma nomeacdo, e
o conjunto de significados que ela carrega, frente a uma heterogeneidade de grupos
sociais.

Para falarmos de etnénimos e etnificacdo, iniciamos retirando o exemplo de
Sanches Labrador sobre a questdo de um grupo que se autodenominava em
seu proprio idioma de Eyiguayegui, mas que era classificado por parte dos
espanhdis, por meio de dois gentilicos no idioma Guarani, Guaycuru e Mbaya.
Nessa situacdo acreditamos que o antropdélogo Eduardo Viveiros de Castro di-
ria que esta seria apenas uma amostra de que a “identificacdo dos grupos por
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meio de etndnimos era fruto de uma incompreensao total da dindmica étnica
e politica do socius amerindio”. E John Monteiro quem cita Viveiros de Castro
na sua Tese Tupi, Tapuias e os Historiadores, quando discutia questdes ligadas
as identidades coloniais dos grupos. (FREITAS DA SIVA, 2013, p. 52).

Segundo a interpretacdo em torno dessa questdo, isso se tornou um agravante,
pelo fato de que as populacbes indigenas passaram também a se caracterizar de acor-
do com a visdo que os grupos colonizadores construiram. As formas de classificacdo
criadas pelos europeus refletiam, na verdade, os seus objetivos e inten¢des conforme
os principios da conquista colonial, no que refere a exploracdo do territorio, detectar
as populacdes que nele habitam e, posteriormente, dominar a sua geografia.

John Monteiro cita o exemplo das populagdes consideradas Tupi, estabelecidas
em parte do litoral portugués. Ele observa que em algumas situacées, dependen-
do da relacdo com determinado grupo, os préprios portugueses lhes atribuiam
diferentes classificactes. Se fossem amigos eram considerados Tupis, mas no
caso de inimigos poderiam entrar no rol dos Tapuias. Para o autor, esses dados
levavam a crer que os etnonimos indigenas em muitos contextos possuiam um
“cardter historicamente especifico”. Ou seja, que os grupos indigenas flutuavam
sob uma gama de categorias que estabeleciam a sua condicdo dentro da poli-
tica colonial, podendo ser num dado momento aliadas, e, em outro momento,
inimigos. Podendo existir enquanto grupo aliado, amigo, na qualidade de Tupi
ou Moluche, ou serem duramente combatidos e escravizados sob a condicdo
de serem enquadrados como Tapuia ou Auca. (FREITAS DA SILVA, 2013, p. 56-7).

Podemos inferir que foi dentro desse contexto colonial que aconteceu a es-
sencializacdo das etnias — ou etnificacdo dos grupos indigenas. E exatamente esse
procedimento de etnificacdo a consequéncia de que é observado como exercicio
colonial de caracterizar e classificar as populacdes nativas em padrao naturalizado,
o momento primordial da dominacdo colonial. Nessa observacdo, diversos etnoni-
mos originaram-se ou reproduziram-se durante o primeiro periodo da colonizacdo,
estabelecendo aos povos nativos uma identidade, um idioma, uma area territorial e
uma condicdo no interior da constituicdo da sociedade colonial.

De acordo com Freitas da Silva (2012, p. 58-9), a etnificacdo aconteceu quando
determinadas estruturas sociais se tornaram Guarani, Charrua, Minuano, Timbu, Yaro,
Chiquito, Payagud, Guana. Diversas etnias foram construidas a partir da experiéncia
colonial, sendo elas caracterizadas segundo bindmios como inimigo/amigo e bravo/
manso. Nessa perspectiva, a caracteristica que sobressaiu em torno da diversidade
das populacdes indigenas se efetivou principalmente por viés das aliangas feitas
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com colonos, assim como, percebemos hoje, em torno da resisténcia que criaram
em relacdo a esse tipo de contato. No contexto colonial eram vistos como bravos ou
inimigos, pelo fato de resistirem a colonizag¢do. Dito em outras palavras, a construcao
de determinadas categorias étnico-culturais, tal como o Guarani, foram processadas
através das disputas politicas instituidas no ambito da sociedade colonial.

4 ALDEAMENTO NO PERIODO COLONIAL

Os jesuitas chegaram a América juntamente com as primeiras navegacdes euro-
peias, trazendo na bagagem uma visao religiosa profundamente em conexdo com as
doutrinas cristds da Idade Média. Para eles, as popula¢des nativas da América eram
identificadas na gentilidade, cujo termo é da prépria instituicdo religiosa judaico-crist3,
ou seja, determinada pessoa que ndo segue ou ndo é convertido nessa religido monote-
ista. Os indios eram vistos como pessoas sem conhecimento religioso, isto €, uma tabula
rasa, conforme os jesuitas precisavam preencher esses vazios com a fé crista e a razao.

O indigena, segundo esta visdo, encontrava-se na gentilidade. O termo gentio
é proprio da tradicdo religiosa judaico-cristd e refere-se aquele que professa
religides ndo-monoteistas. Sdo pagdos. A expressdo gentio é anterior a conquista
espiritual dos indigenas da América, mas os espanhdis e lusitanos, como mem-
bros da cristandade, consideravam-se continuadores da missdo inicialmente
conferida aos judeus [...]. Agentilidade é associada na América a barbarie, e até
bem recentemente é comum encontrarmos o termo selvagem como sindnimo
de indio. Na missdo, o indio terd de aprender inclusive a comer, a vestir-se e
a comportar-se como cristdo. Na batalha pelo monopélio da santidade entre
jesuitas e os Guarani, estes Ultimos tiveram suas antigas praticas demonizadas.
(SOUSA, 2004, p. 27).

Nesse periodo, os indigenas tinham que deixar os seus rituais tradicionais, pelo
motivo de muitos desses habitos serem demonizados pelos jesuitas. Por exemplo,
as tatuagens e pinturas que utilizavam em seu corpo foram, durante a missdo, du-
ramente combatidas. Se houvesse resisténcia, ela era reprimida com violéncia fisica
e psicoldgica. Aqueles que resistem nesse novo sistema de vida sao, geralmente, os
Xxamas, 0s quais muitos acabam sendo levados nas redugdes como prisioneiros. Essa
instituicdo religiosa é ligada ao sistema colonial espanhol, cujo proposito era o de
transformar os indigenas em cristdos. As reducBes eram uma estratégia dos jesuitas
para fixar os indigenas em um espaco e, assim, realizar as suas misses de catequeses.

A reducdo € um método missional, que reldne os indigenas em territérios
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especificos para que vivam uma vida mais politica e humana, segundo a concepgao
religiosa e a ideologia da época (SOUSA, 2004, p. 37). O termo redug¢éo predominou
entre as missdes espanholas da Companhia de Jesus, ao passo que no Brasil os termos
aldeamento e missGo eram mais utilizados. Os termos misiones e reduciones foram
empregados como sindbnimos na medida em que pretendiam reduzir os indios a vida
civilizada. Apds 1655, as missdes do Paraguai foram transformadas em doctrinas, ou
paroquias, sob a jurisdicdo diocesana local (SOUSA, 2004, p. 41-2).

A lingua era um meio para conseguir a conversao e o resultado era mostrado
como positivo por parte dos Guarani, pelo motivo de ser escolhido a lingua guarani
na reducdo para pregacao das palavras de Deus. Nessa reducdo:

O sistema de educacdo procurava reproduzir o novo tipo de Guarani a que a
missdo se propunha: homens cristdos, adaptados ao trabalho comum e alguns
deles especializados em oficios qualificados, mais para as obras necessarias na
reducdo que para o mercado externo. (SOUSA, 2004, p. 38).

As reducdes visavam nado so reduzir um determinado grupo especifico, mas
também reunir diversos grupos étnicos no mesmo espaco fisico e social. Essa ins-
tituicdo religiosa se instalou na América do Sul justamente para civilizar e salvar a
alma nativa e, sobretudo, legitimar a verdade e o centro da fé cristd para diversas
sociedades indigenas. Outro proposito que € importante pontuar seria ode expandir
o territério e ganhar suditos para a Coroa. Os nativos dessa nova terra eram caracte-
rizados como sub-humanos, por esse motivo precisavam ser civilizados e, com isso,
passar para o outro estagio de civilizacdo, mas, para conseguir passar, precisariam
abandonar a vida de barbarie.

Em um primeiro momento, os jesuitas tiveram muitas dificuldades para rea-
lizar a catequizacao, devido a falta de recursos para concluir tal objetivo e também
porque desconheciam- e impressionaram-se- as diversidades dos povos indigenas.
Diante dessa dificuldade, foi pensada como estratégia de catequizacdo a criacdo de
aldeamentos.

De acordo com historiador Moacir Flores, se levarmos em conta as fronteiras
politicas atuais, o territério da provincia jesuitica do Paraguai abrangeria as
republicas da Argentina, Uruguai, Paraguai, Sul da Bolivia, parte do Sul e centro
Oeste do Brasil, formando uma drea equivalente a 700. 000 km?. (FREITAS DA
SILVA, 2004, p. 69).

Nessa provincia, os jesuitas realizavam as suas missoes ao longo de 161 anos.
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Nesse processo, foram constituidos varios aldeamentos de reducdes que integraram
diversos povos indigenas. Para os aldeamento/reducdes, os indigenas foram recolhi-
dos, onde foi dado para eles um espaco de terra para cada familia; o espaco para viver,
plantar e criar seus animais. A populacdo que aceitou esse novo cotidiano de vida
encontrava-se numa situacdo diferente em relacdo a sua vida anterior. O aldeamento/
reducdo tem configuracao essencialmente diferente das configuracdes tradicionais
de cada comunidade; era administrado por jesuitas, o cotidiano era imposto por
instituicdo religiosa, seguindo as doutrinas da ordem religiosa. O proposito essencial
dos jesuitas é povoar a aldeia buscando os indigenas que morava em terras dispersas.

Na opinido de Jodo Pacheco de Oliveira, fixar os indigenas em pueblos perma-
nentes era uma forma de territorializa-los. Situacdo, conforme o autor, que
pode ser definido como um processo de reorganizac¢do social, que traz consigo
implicagBes como: a “critica de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora”, a “constituicdo de
mecanismo politico especializados”, a “redefinicdo do controle social sobre os
recursos ambientais” e a “reelaboracdo da cultura e da relacdo com passado”.
Para o autor, o processo de territorializacdo €, justamente, o movimento pelo
gual um objeto politico — administrativo seria chamado na América espanhola
de “reducdo”. (FEITAS DA SILVA, 2013, p. 71).

E importante pontuar que a lingua guarani era o idioma principal nas reducdes,
mesmo havendo outras populacdes de ndo guarani falantes, os proprios jesuitas
generalizam e denominam a reducdo de guarani.

Para Santos e Batista, por traz da inscricdo de guarani havia uma pluralidade
étnico relevante que se manteve nas sombras dos escritos histéricos. Portan-
to, afirma que a populagdo reduzida tenha sido oriunda de apenas uma etnia
indigena, mesmo que essa seja considerada “Macro Guarani”, ndo tem apoio
nas fontes da época. Mesmo as reducdes de guarani eram de indigenas que
podiam ser chamados assim, mas tinham uma organizagdo social heterogénea
e, pelo menos, um antecedente linguistico e cultura distinto ao dos povos fa-
lantes de lingua da familia Tupi-guarani. Alguns estudos veem esta acdo como
um ato de essencializar as populacdes nativas sob etnonimos que as fixavam
no tempo e espaco, dando a impressao de que as mesmas preexistiam desde
antes da conquista como unidades socioculturais estanques. (FREITAS DA SILVA,
2013, p. 81).

Essa nomeacdo servia para organizar os indigenas sob o poder colonial, isto
é, para uniformizar distintos povos e forjar uma nova nomeacao de acordo com os
interesses dos colonizadores. Nas reducdes, a pluralidade étnica desaparecia em razao
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da mudancga por viés da conversdo. Nesse sentido, havia toda uma pluralidade étnica
que, nas reducdes, passaram a compartilhar o mesmo espaco; uma diversidade que
foi caracterizada como sendo uma mesma cultura e com a mesma denominacao.

Nesse contexto, muitos grupos indigenas também desapareceram, mudando-se
para o outro lugar, associando-se a outro grupo ou sendo extintos. Alguns relatos
histdricos constatam que diversos foram exterminados, que desapareciam todas
as pessoas da comunidade tradicional. A mobilidade territorial era, muitas vezes,
uma estratégia de sobrevivéncia do grupo, seja deslocando-se pelo receio quanto
aos atagques europeus ou por meio da alianga com outro grupo indigena. A partir
do século XVII, as reductes foram extintas. Devido a conflitos entre os jesuitas e
bandeirantes, nesse periodo diversas reducdes foram destruidas ou abandonas. No
entanto, as tentativas politicas de confinamento das populacdes indigenas ainda
persistiriam ao longo de séculos.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

No ambito da Sociologia, as identidades podem ser denominadas, utilizando
a expressdao cunhada por Benedict Anderson, de “comunidades imaginadas”. Dito
em outras palavras, a identidade seria um sentimento de pertencimento forjado a
partir de narrativas que agregam pessoas de um mesmo grupo a partir caracteristicas
escolhidas arbitrariamente e consideradas comuns a eles.

[...] na verdade, as identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais nds nas-
cemos, mas sao formadas e transformadas no interior da representacdo. Nos
s6 sabemos o que significa ser “inglés” devido ao modo como a “inglesidade”
(Englishness) veio a ser representada- como um conjunto de significados- pela
cultura nacional inglesa. Segue-se que a nac¢do ndo € apenas uma entidade
politica mas algo que produz sentidos- um sistema de representacdo cultural.
As pessoas ndo sdo apenas cidaddos/as legais de uma nacdo; elas participam
da idéia da nacgdo tal como representada em sua cultura nacional. Uma nacgdo
é uma comunidade simbdlica e é isso que explica seu ‘poder para gerar um

sentimento de identidade e lealdade’. (HALL, 2003, p. 47).

Tal definicdo, centrada na constituicdo das identidades nacionais, serve para
qualguer tipo de identificacdo. A identidade, enquanto construcao simbdlica e dis-
cursiva, deve sempre ser encarada a partir de uma perspectiva relacional, como uma
forma social de classificacdo que, de maneira processual, estd sendo constantemente
renegociada ao longo da experiéncia social de determinados grupos. As identidades,
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nesse sentido, somente fazem sentido enquanto categorias de distin¢cdo social que
certos grupos sociais operacionalizam, em determinadas circunstancias, em relagdo
a outros.

Stuart Hall (2008) nos alerta para os perigos em se apropriar conceitualmente
do termo identidade. Segundo ele, tal conceito é muitas vezes utilizado tendo como
pressuposto um sujeito auto-centrado, no qual a identidade estaria presente de
forma fixa e estanque. Em suas palavras:

[...] é precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e ndo fora
do discurso que nds precisamos compreendé-las como produzidas em locais
histéricos e institucionais especificos, no interior de formacdes e praticas dis-
cursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso, elas
emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e sdo, assim,
mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que o signo de uma
idéntica, naturalmente constituida, de uma ‘identidade’ em seu significado tra-
dicional —isto ¢, uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras,
inteirica, sem diferencia¢do interna. (HALL, 2008, p. 109).

Os colonizadores encontraram dificuldades nas suas tentativas de controlar
a pluralidade de grupos indigenas. Nesse contexto que surgiram as nomeacdes e
classificacGes de diferentes povos indigenas. As nomeacdes eram conceituadas sob
a 6tica dos colonizadores. Através das experiéncias entre colonizadores e coloniza-
dos, produziram-se varias identidades, servindo elas para a organizacdo do espaco
colonial. No caso dos guarani, foi uma identidade que serviu para fins europeus no
sentido de se criar um senso de superioridade entre eles e, assim, justificar as suas
estratégias de subalternizacdo perante diferentes povos que habitavam a regido que
agrega hoje o estado de Mato Grosso do Sul.
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Sou Terena, os ditos excluidos da sociedade, os subalternos, colonizados,
oprimidos. Pois nesse caminho conturbado, ainda ndo concluido, mas posso dizer
que nNdo sou mMais a mesma pessoa, sou outra, em uma palavra resumo tudo o que
estou sentindo, me sinto libertado. Essa narrativa é construida a partir daquilo que
me tornei, daquilo que consigo enxergar, onde estou situado, de onde falo.

Sou parte da construgao dos sonhos desse povo, que por séculos foram sub-
metidos a imposicao colonial ocidental, é a partir desse entendimento que é o meu
ponto de partida. Undy (que na lingua Terena pronome primeira pessoa do singular
“eu”) Maioque Rodrigues Figueiredo, undy kopenoty (indio) Terenoé.

Nasci em Campo Grande, capital de Mato Grosso do Sul. Segundo a minha mae
tive complicagdes no meu nascimento no momento do parto, pois algumas irmas
que ali trabalhavam naquele hospital, acharam por bem me batizar, o batismo po-
deria me curar naquele momento e me deram o nome de José Maioque, porém ao
registrar em cartorio o primeiro nome nao foi registrado. As pessoas de mais idade
da aldeia me chamam de Zé ou Zé Maioque inclusive 0s meus irmaos, 0s amigos que
fui construindo me chamam de Maioque.

Nasci dentro de uma familia tradicional Terena na Terra indigena Buriti, mu-
nicipio de Dois Irmdos do Buriti em Mato Grosso do Sul (MS), meus avés paternos
e avos maternos falavam a lingua Terena e seguiam a risca os costumes e tradicdo
Terena. Os Terenas sao remanescentes do povo Aruak.

Lembro que minha avd Flavia Alcantara, mde de meu pai Joaquim Loureiro
Figueiredo Neto, lembrava das histérias do Exiva, eu construia esse lugar na minha
imaginacdo. Segundo minha avo era um lugar com muita “fartura”, tinha muita caca,
pesca, mel, tinha muita roga, a mae dela tinha vindo de 18 do Exiva. Minha avo era
uma excelente tecel3, fabricava: coxas, mantas, redes de algod3o e I3. As vezes ficava

! Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Brasil.
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o dia todo com ela tecendo 13, tinha uma peca que ela mesma fabricava chamado
“cambito”, esse servia para fabricar os fios de |13 ou de algoddo. A 13 era fixada ou
amarrada na base do cambito, outro fazia o movimento de girar o cambito no caso
eu e meus primos, a minha avo ia conduzindo e firmando a 13, os fios iam sendo
fabricados e ficavam cada vez mais compridos, enroldvamos os fios na base do
cambito, as vezes ficava bem pesado. O trabalho dos meninos era girar o cambito,
para as meninas ficava o preparo das lds. Lembro também que ela fabricava pote
de barro, esse servia para armazenar agua, lembro do cheiro gostoso da 4dgua, tudo
era tudo muito natural.

Meu avo Jodo Batista Figueiredo, pai de meu pai era uma pessoa extraordinaria,
falava pouco o portugués, foi Capitdo (termo usado para definir a representacdo
politica da aldeia indigena) na aldeia Buriti, era um koéxomoneti (Terena que adquiriu
experiéncias ao longo da vida e, domina os fendmenos da vida, da natureza e da
espiritualidade), ou “pajé” lider espiritual muito conhecido e respeitado na regido,
pois dominava os conhecimentos misticos, espirituais e da natureza. Conheci e
convivi com meu avod, presenciei muitos trabalhos realizado por ele, esta narrativa
foi construido em didlogo com meu tio Sebastido Figueiredo e meu pai Joaquim
Loureiro Figueiredo Neto, ambos sdo irmdos filho de Jodo Batista Figueiredo.

Era muito constante a presenca de pessoas de todos os lugares da regido,
inclusive pessoas de outros estados vinham em busca de resolver seus problemas
de saude, muitas vezes desenganados pelos médicos. Lembro de alguns rituais feito
por ele como o canto com o porunga feito de cabaga onde passava horas cantan-
do, parecia estar dialogando com alguém que so ele enxergava, esse parecia estar
trazendo alguma mensagem espiritual do paciente, se a alma dele estava longe ou
perto, se a alma estivesse perto o ritual era menos longo, se a alma estivesse longe
o ritual seria mais longo era preciso mais canto para trazer a alma de volta

Outro ritual era chamado de “Benzer” ou “dar passo”, semelhante a uma
oragdo, com uma voz bem suave e piano, esse ritual era constante mesmo que as
pessoas ndo tivesse nenhum tipo de doenga, ou também para criangas com quebran-
te, ou crianca que choram muito a noite, o ritual também era feito contra picada de
cobra, dor de dente, dor de cabeca. O ritual das ervas medicinais, Jodo Figueiredo
conhecia muito o poder das ervas, coletava e fazia chd para varios tipos de doencas.

Outros conhecimentos tradicionais que dominava era sobre os fendbmenos da
natureza, nas rodas de conversar ele dizia que tudo na natureza tem dono, a mata
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tem dono, a dgua tem dono, os animais tem dono, e cada um desses tem a sua im-
portancia para a natureza e para as pessoas, meu avo dizia que a natureza conversa
com a gente, se entendermos ela, ela nos tramite muitas informacdes, como por
exemplo: o canto dos pdssaros, o vento, a lua o sol pode agir sobre nds. Para extrair
matéria prima da mata € preciso respeitar a fase da lua.

A'imagem abaixo foi desenhada por um artista popular da Aldeia Nova Tereré
retrata um pajé Terena conforme descrevemos acima e foi desenhado pelo professor
Marquinhos Basilio, natural da aldeia Bananal PIN Taunay, municipio de Aquidauana,
MS, hoje reside e Sidrolandia e é professor da Escola Cacique Jodo Batista Figueiredo.
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Meu av6 Jodo Batista Figueiredo, koéxomonéti um Terena auténtico que ao
longo da vida soube compreender a arte de viver, Terena que adquiriu experiéncias
ao longo davida e, dominou os fenébmenos da vida, da natureza e da espiritualidade.

Meu avo Jodo Batista Figueiredo contava muitas histérias do cotidiano, da sua
experiéncia como capitdo e dos trabalhos realizados como pajé. Os conhecimentos
tradicionais as sabedorias e conselhos dele como capitdo e pajé era lei para as familias
Terena, as pessoas que conviveram com ele na época seguiam a risca os conselhos
que ele falava principalmente a questdo relacionada a crenca e a cosmovisao indigena.

A convivéncia com meus avés maternos foi pouco, mas lembro das histérias do
cotidiano dos meus avos, minha avd Antonia e meu avo Silvério, pais de minha mae
Rozinha Mamedes Rodrigues Figueiredo, eles relatavam muitos sobre os trabalhos
nas fazendas nas proximidades da Terra Buriti.

Meus avds maternos tinham nove filhos, oito homens e uma mulher, todos
criados na roca, plantavam de tudo naquela época, arroz, feijdo, mandioca, criavam
muita galinha, porco; lembro também que tinha muito peixe no cérrego Buriti. Hoje
os filhos dos meus avds muitos estdo na aldeia urbana na Aldeia Tereré, a maioria
trabalha nas empresas. A minha mae Unica mulher entre oito irmdaos homens, se-
gunda mais velha ela tinha que dar conta de cuidar de todos os irmdos mais novos,
gue eram muitos. Segundo relatos de minha mae, ela lavava roupa na beira do cor-
rego Buriti, que passava bem perto da Aldeia Barreirinho, ao mesmo tempo em que
lavava roupa, também nadava e pescava, até hoje os meus tios ganham o apelido
de lambari, porque dizem que nadavam igual peixe.

A minha mde é um exemplo de pessoa, um exemplo de companheira e amiga,
pois ela estava presente em todos os momentos de nossa vida familiar. Com ela, mes-
mo longe de nosso povo, ela nos contava as historia dos Terena, mamae também era
falante da lingua Terena. Deixo aqui todo meu carinho e respeito pela minha querida
Mde que partiu feliz, pois ela queria ver seus filhos formados. Mamae estava entre a
vida e a morte no hospital, quando estava marcada a entrevista do processo seletivo
de mestrado na Universidade Federal em Campo Grande, priorizei estar junto de
minha mae, porque nunca mais iria vé-la.

Ainda pequeno, ali aos trés, quatro anos de idade, fui morar na Aldeia Porto
Lindo povo Guarani, municipio de Japord, MS. Ali cresci até a idade de ir para escola,
minha infancia foi no meio do povo Guarani, onde aprendi a falar um pouco a lingua
Guarani. Lembro que fui crianca pra valer, brinquei muito, fui muito feliz na minha
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infancia. Meu pai era enfermeiro da Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI), ele concluiu
0 quarto ano dos anos iniciais, ele é muito inteligente, é falante da lingua Terena e
aprendeu também falar a lingua Guarani. Como enfermeiro da FUNAI, ndo deixou
faltar nada pra mim e minha familia.

A minhavida na Aldeia Porto Lindo esta guardado na memdria cada momento,
fui muito feliz ali naquela aldeia, brinquei, nadei, passeava a aldeia toda, lembro
gue tinha muitos rios, cachoeiras, matas, muitas arvores frutiferas. Eu gostava de
colher frutos na mata como a jabuticaba, era nativo ali naquele lugar, armava ara-
puca, jogava bola, tenho saudade e ainda quero retornar para rever os amigos que
ali construi.

Aos sete anos de idade entrei na escola, lembro que chamava a nossa escola de
“missdo”, a escola ficava em uma chdcara, com muitas plantac¢des, arvores frutiferas,
tinha também igreja, naquela época a escola ficava fora da aldeia, lembro que iamos
de charrete as vezes famos a pé.

Lembro que foi um desastre a escola na minha vida, estava perdido, ndo en-
tendia o que a professora falava, parece que queriam me alfabetizar na marra, eu
ndo conseguia ler, lembro que ate ficava de castigo, porque a professora explicava,
e quando chegava a minha hora de ler ndo saia nada. Meu pai ficava sabendo, ja
me dava uns puxdes de orelha, tabuada nem se fala, meu Deus, como era dificil, e
assim foi o primeiro e 0 segundo ano na escola. Nesses meios lembro que viajava
para visitar meus avos maternos e paternos nas férias na aldeia Buriti.

Meu pai foi transferido para aldeia Cachoeirinha municipio de Miranda, MS,
outra escola, todos os alunos falavam a lingua Terena, ndo entendia nada, nem na
escola nem fora da escola, os professores lembro que era uma professora nao indige-
na. Ali na aldeia Cachoeirinha por conta da lingua ndo fiz tanta amizade. Novamente
meu pai foi transferido.

Fomos morar na Aldeia Jaguapiru, municipio de Dourados, MS, territério do
povo Guarani Caiowa e Terena . Ali fiz muitas amizades, também estudei na escola
da aldeia, tinha professores indigenas e ndo indigenas, acho que ja um pouco cres-
cido ja prestava atencdo nas explicacdes dos professores, terminei a terceira série,
e novamente e definitivamente meu pai foi transferido para a recém criada Aldeia
Tereré, municipio de Sidrolandia, MS, no ano de 1985.

A minha avo Flaviana Alcantara Figueiredo e meu av6 Jodo Batista Figueiredo,
até por influencia que eles tinha na época com o Coordenador da FUANAI e Campo
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Grande, MS, pediram que meu pai fosse transferido pra recém criada Aldeia Tereré,
e que estava precisando de um enfermeiro.

Nesse periodo tinha meus dez anos de idade, fui matriculado em uma escola
na cidade muito conhecida, Escola Municipal “Olinda Brito de Souza”, nessa escola
me parece que eu ja estava bem situado no mundo escolar, lembro que na quarta
serie, a escola promoveu um concurso de tabuada e, eu ganhei ficando em primeiro

lugar, o meu irmao foi campedo de embaixadinha, ele tava na terceira série.

Pois bem, em meio a esses entre lugares fui construindo minha identidade,
a maior parte da minha infancia foi no meio do povo guarani, vivi guarani, brincava
guarani, dancava guarani, cantava guarani, porém ao dormir a minha mde me con-
tava histérias Terena.

Parece que ndo iamos mais mudar, era definitivo viver na aldeia Tereré em
Sidrolandia, MS. Meu pai servidor da FUNAI realizava os casamentos dos indigenas, ja
nao fazia s6 a funcdo de enfermeiro, pois era atribuido também o papel do chefe de
posto, registrar nascimento e casamento de indio no livro de registro da FUNAI, cresci
vivenciando isso, de vez em quando meu pai pedia para que eu o ajudasse, cresci lendo
e decorando o Estatuto do Indio (Lei 6001, de 19 de dezembro de 1973). Isso pra mim
era magnifico, nem sabia o que significava. Mas estava ali ajudando meu pai, ajudando
meu tio Cacique da Aldeia Tereré Jodo Figueiredo filho, popular Capitdo Santo.

Ajudar meu tio, Capitdo Santo com os trabalhos da Aldeia e meu pai Joaquim
Loureiro Figueiredo Neto com os trabalhos que ndo era sé a funcdo de enfermagem,
mas também outras atribuicdes foram importante para aminha formacdo e entendi-
mento sobre a questdo indigena, foi ali o inicio do meu envolvimento com a questdo
indigena, a construcdo da minha identidade, defensor da causa indigena, mesmo
sem saber o que estava acontecendo, mesmo sem ter uma leitura de sociedade, eu
ja estava ali trabalhando, fazendo documentos, tudo era eu, ai ndo parei mais.

Na aldeia Tereré em Sidroldandia lembro que gostava muito de jogar futebol,
fiz muita amizade por conta do futebol, saia pra jogar fora representando a cidade,
sonhei em ser jogador de futebol, e por ai vai. Terminei o fundamental na escola
estadual “Sidronio Antunes de Andrade”.

Também estudava musica, eu era contratado pela Banda Musical de Sidrolandia,
era percussionista, apresentamos e ganhamos titulos estaduais e nacionais em con-
cursos de bandas musicais. Aos dezoitos anos de idade sai da banda musical, tirei a
carteira de trabalho e fui trabalhar na construcdo do frigorifico, indUstria de alimento
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“Agro Eliane”. Ao terminar a construcdo do frigorifico, passei a trabalhar na linha de
producdo. Trabalhei um ano e meio, e sai, acho que indignado com a situagdo, meu
chefe de setor tinha apenas a terceira série do fundamental, a industria estava recém
comecando, e as oportunidades que iam surgindo sempre era dos ndo indigenas que
iam preenchendo os cargos.

Ainda sem concluir o ensino médio, ja com vinte anos de idade Deus me aben-
g¢oou com o casamento. Nesse periodo parei de estudar, pois tinha que trabalhar, eu
tinha uma familia pra sustentar e ndo tinha nenhuma formagdo. Meu filho nasceu
e, eu desempregado, fui trabalhar na usina Santa Olinda uma industria de acucar e
alcool, em Sidrolandia, pois ali trabalhei trés meses, ndo foram nada faceis, entre
febre e dores no corpo, maos calejadas, estava findando a safra no més de dezem-
bro. Ai a reflexdo, ndo vou aguentar, o saldrio ndo vai dar conta da manutencdo da
familia, para completar morava na cidade pagando aluguel.

Apds a reflexdo estava decidido voltar a estudar, pois estava convencido de que
através dos estudos poderia ter melhores oportunidades. Ndo lembro como, mas sei
gue meu nome estava inscrito na segunda turma do Magistério Indigena. Fui estudar
na escola “Pe. Félix Zavattaro”, Curso de Formacdo e Habilitacdo de professores de
12 3 49 Série do12 grau para o contexto indigena.

Conclui o curso de 22 grau na escola “Pe. Félix Zavattaro”, Curso de Formacao
e Habilitacdo de professores de 12 a 42 Série do12 Grau para o contexto indigena no
ano de 1999. Para mim uma oportunidade Unica, o convivio e experiéncia com outras
pessoas de comunidades Terena e outros grupos étnicos que compde o estado de
Mato Grosso do Sul e Mato Grosso, contribuiu muito para minha compreensdo da
diversidade linguistica, cultural e de ideias. Porém ndo atuei na educacao.

Nesse tempo ainda ndo existia a escola Cacique Jodo Batista Figueiredo, e sim
um projeto “Curso de Ensino de Lingua Terena” através da Portaria n2 003/11/95,
a primeira professora que atuou nesse projeto foi a Professora Maria de Lourdes a
principio como professora de lingua Terena, natural da Aldeia Cachoeirinha municipio
de Miranda. Minha primeira experiéncia como professor foi no ano de 1997 e 1998.
Depois por questdes internas nos proximos seis anos ndo atuei mais na sala de aula.
Fui trabalhar em outros espagos, manutencdo de avidrios entre outros servicos, sem
carteira assinada.

Em 2002, trabalhei na industria de confeccdo de vestimenta como mecanico
e eletricista em Sidrolandia, em 2003 prestei vestibular pra drea de administragao
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na Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), em 2004 era académico
de administracdo, em 2005 e 2006 voltei pra sala de aula como professor na escola
extensdo Cacique Jodo Batista Figueiredo.

No mesmo ano, prestei vestibular para o curo de Normal Superior, porque no
proximo ano nao poderia mais voltar pra sala de aula, os professores teriam que
estar cursando o curso superior na area de educacdo. Porém, mesmo iniciando o
Normal Superior, ja ndo tinha mais a vaga para minha lotagdo na escola, por motivo
de priorizar outros professores, fiquei de fora.

Ndo perdi a esperanca, fui para aldeia Barreirinho, Terra Buriti, municipio de
Dois Irmdos do Buriti, pois esta comunidade estava recentemente criando e cons-
truindo a Escola “Silvério Rodrigues Mamedes”, me recebeu de bracos abertos. Ali
trabalhei por quatro anos, e ao mesmo tempo cursava o Normal Superior, foi uma
grande experiéncia, desenvolvi bons trabalhos na sala de aula, também era visto
como uma lideranga. Conclui o Normal Superior em 2010.

Em 2011 fui convidado para trabalhar na Secretaria de Assuntos Indigenas
do municipio de Dois Irmdos do Buriti. Uma das primeiras secretarias municipal ja
criada no Brasil. Pais de alunos ndo queriam que eu deixasse a sala de aula, era uma
resposta e resultado do bom trabalho que desenvolvi na aldeia Barreirinho. Neste
momento a Terra Indigena Buriti dos municipios de Sidrolandia e Dois Irmaos do
Buriti ja estavam em processo de retomada das terras tradicionais.

No mesmo ano fiz inscricdo como aluno especial no Curso de Pés Graduacado
Mestrado em Historia da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), conclui a
disciplina de Antropologia do Colonialismo. Curso que me orientava mais ainda sobre
a histdria dos povos indigenas. A luz da militancia indigena ficava cada vez mais acesa.

Ainda no final do segundo semestre de 2011, fui convidado pela comunida-
de da Aldeia Tereré Terra Buriti, municipio de Sidrolandia para assumir o cargo de
Cacique. Pois neste momento estava preste a encarar um conflito interno, me sentia
preparado para tal embate, ndo sé com os conflitos internos, mas, com os problemas
externos e principalmente politico ideoldgico.

Foi um ano de embate, sem nenhum prestigio politico em Sidrolandia, ndo
me contrataram, era mais um professor formado fora da sala de aula por conta dos
interesses politicos naguele momento.

A comunidade sempre me dando forca, pois estavam confiando na minha
visdo social e politica, precisdvamos estar bem politicamente para que pudéssemos

192 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 33, p. 185-193, maio/ago. 2017



Minhas histdrias, minhas memdarias

dar os préximos passos. Em 2013 deixamos de ser oposicdo e passamos ser situagao.
Fui contratado para trabalhar na assessoria do gabinete do Prefeito em Sidrolandia,
colocamos os projetos em pratica, principalmente na drea de educacdo e territério.

Em 2015 conclui o curso de Especializacdo “Cultura e Historia dos Povos
Indigenas”, do programa de Pds Graduacdo da Universidade Federal de Campo
Grande (UFMS) iniciando também o mestrado no Programa de Pds Graduacdo em
Educacdo (PPGE) da Universidade Catodlica Dom Bosco (UCDB) em Campo Grande
(MS) na Linha de Pesquisa Ill- Diversidade Cultural e Educagdo Indigena.

Pois bem os estudos me proporcionaram coisas boas, mas também proble-
mas, digo coisas boas no sentido de ter oportunidades para o mercado do trabalho,
trabalhei como professor por um curto periodo, trabalhei na gestdo da politica pu-
blica municipal em Dois Irmdo do Buriti e Sidrolandia. Digo problema porque é no
campo politico que estd as tensdes de conflitos ideoldgicos acontecem. Os estudos
me fizeram ver a sociedade, e vi que os povos indigenas foram vitimas da sociedade
colonizadora, no comeco tinha essa visdao fragmentada que ao longo dos tempos e
através dos movimentos e estudos foram aumentando a minha visdo de socieda-
de, principalmente sobre a histéria dos povos indigenas. Nesse momento também
consolidava cada vez mais 4 construcao da minha identidade enquanto militante do
movimento indigena. E aqui estou eu.
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